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Wprowadzenie

Z rados$cia oddajemy do rak mitych Czytelniczek 1 Czytelnikdéw
efekt aktywnosci naukowej Centrum Prawa Kanonicznego (CPK),
dziatajacego w strukturach Wydziatu Prawa 1 Administracji Uniwer-
sytetu Warszawskiego. Nalezy przy tym nadmienié, ze ramy czasowe
prezentowanych interdyscyplinarnych badan nad prawem kanonicznym
sa zasadniczo zwigzane z pontyfikatem papieza Franciszka (2013-2025).
Centrum Prawa Kanonicznego zostato bowiem formalnie utworzone
w ,potowie” pontyfikatu papieza Franciszka, w lutym 2019 roku'.

Misja Centrum jest z jednej strony aktywnos$¢ dydaktyczna,
obejmujaca nauczanie prawa kanonicznego, z drugiej za$ strony jest
nig prowadzenie interdyscyplinarnych 1 komparatystycznych badan
naukowych nad prawem kanonicznym. Mozna wszak zauwazy¢, ze
dziatalno$¢ naukowa zwigzana z prawem kanonicznym podejmowana
byta na WPiA UW juz wczesniej, jeszcze przed formalnym utworze-
niem CPK’. Patronem Centrum Prawa Kanonicznego zostal prof.
Jbzef Kasznica (1834-1887), dzieckan Wydziatu Prawa Cesarskiego
Uniwersytetu Warszawskiego (1876-1886) i wyktadowca encyklopedii
prawa i prawa kanonicznego’.

! Uchwata nr 08/02/2019 Rady Wydziatu Prawa 1 Administracji Uniwersytetu
Warszawskiego z dnia 18 lutego 2019 r. w sprawie powotania Centrum Prawa
Kanonicznego na Wydziale Prawa i Administracji. Rada wyrazita pozytywna opinie
w sprawie powolania Centrum oraz zaakceptowata kandydature kierownika Centrum
w osobie dr hab. dr Dobrochny Bach-Goleckiej. Zastepca kierownika Centrum
zostata prof. UW dr hab. Katarzyna Myszona-Kostrzewa.

2 Przyktadowo, we wrzesniu 2017 r. na WPiA UW zostala zorganizowana kon-
ferencja pt. Things Both New ¢~ Old. Challenges of the Contemporary Canon Law; za$ we
wrze$niu 2018 r. konferencja pt. Aktualne wyzwania prawa kanonicznego.

* https://plwikipedia.org/wiki/Jozef Kasznica (dostep 6.8.2025). Jozef byt ojcem
Stanistawa Kasznicy (1874-1958), wybitnego profesora prawa administracyjnego,
w okresie migdzywojennym rektora Uniwersytetu Poznanskiego, dziekana Wydziatu
Prawno-Ekonomicznego tegoz Uniwersytetu i senatora II RP (por. M. Btachucki,
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Niniejsza publikacja w zamierzeniu stanowi wiec efekt dziatal-
no$ci naukowo-badawczej podejmowanej w ramach CPK - zaréwno
w odniesieniu do organizowanych konferencji naukowych, wykladow
goscinnych, jak i cyklicznych seminariéw oraz dyskusji’. W ramach
ksiazki zatytutowanej Refleksje wokdt prawa kanonicznego publikowane
teksty majg charakter zréznicowany merytorycznie; w odmienny sposob
odnosza si¢ one do problematyki prawa kanonicznego: bezposrednio,
posrednio, poréwnawczo, aplikacyjnie. Autorki 1 Autorzy podejmuja
tematy wazne, aktualne badz historyczne, analizujg dane zagadnienia
z perspektywy nauk teologicznych, filozoficznych, historycznych,
socjologicznych, politologicznych, nauk o zarzadzaniu, cywilno-
prawnych czy badan komparatystycznych. W tym zakresie publikacja
ma charakter ,,otwarty”, nie ogranicza si¢ bowiem do analizy norm
prawnokanonicznych, ale odnosi sie takze do praktyki stosowania
prawa kanonicznego, w ramach szerszej perspektywy badawcze;.
Zasadne wydaje si¢ zatem stwierdzenie, ze w zakresie promowania
interdyscyplinarnosci, umiedzynarodowienia w badaniach naukowych
oraz wspierania mtodego pokolenia 0s6b zajmujacych sie nauka, ni-

L. Staniszewska (red.), Profesor Stanistaw Kasznica - skazany na zapomnienie i odkrywany
na nowo dla nauki polskiej, Instytut Nauk Prawnych PAN, Poznan 2024). Jozef byt
dziadkiem Stanistawa Kasznicy (1908-1948), adwokata, podputkownika i dowddcy
Narodowych Sit Zbrojnych, torturowanego 1 skazanego na $mier¢ wyrokiem z dnia
2 marca 1948 r. (sygn. RS 68/48) przez Wojskowy Sad Rejonowy w Warszawie, pod
przewodnictwem pptk. Alfreda Janowskiego. Wyrok wykonano 12 maja tego roku,
cialo zostalo wrzucone do zbiorowego grobu w nieznanym, nieoznakowanym miejscu,
w mundurze Wehrmachtu (por. J. Druzyniska, S. M. Jankowski, Wyklete Zyciorysy, Rebis,
Poznan 2009, s. 288-308). W dniu 30 wrzeénia 1992 r. Sad Warszawskiego Okregu
Wojskowego uznat wyrok bytego WSR w Warszawie za niewazny. W 2012 r. szczatki
Stanistawa Kasznicy zostaly odnalezione i zidentyfikowane na terenie kwatery na
Laczce, w ramach badan Instytutu Pamieci Narodowej, za$ w dniu 27 wrze$nia 2015 r.
odbyt sie uroczysty pochéwek pptk. Stanistawa Kasznicy w Panteonie - Mauzoleum
Zotnierzy Wykletych-Nieztomnych na Powazkach Wojskowych w Warszawie; por.
https://pl.wikipedia.org/wiki/Stanistaw_Kasznica_(komendant_NSZ) (dostep
6.8.2025). Jozef Kasznica byt takze dziadkiem Jana Kasznicy (zginatl w kampanii
wrze$niowej) oraz uczestnikdw powstania warszawskiego: Wojciecha, Andrzeja
i Eleonory Kasznicéw. Andrzej (1923-1993) zostat prawnikiem i dominikaninem,
prowincjatem polskiej prowincji Zakonu Kaznodziejéw; https://pl.wikipedia.org/
wiki/Krzysztof_Kasznica (dostep 6.8.2025).

¢ Wykaz wyktadow goscinnych oraz regularnie odbywanych seminariow, z lat
2021-2025, zob. nizej.
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niejsza publikacja realizuje gtéwne cele zwigzane z ostatnia reforma
szkolnictwa wyzszego, przewidziane w ustawie Prawo o szkolnictwie
wyzszym 1 nauce’.

Strukturalnie publikowane teksty zostaty uporzadkowane w ramach
pigciu blokéw tematycznych. Pierwszy z nich, dotyczacy refleksji
na temat prawa, grupuje teksty podejmujace zagadnienia zwiazane
bezposrednio z prawem kanonicznym: Dobrochna Bach-Golecka
pisze o uzytecznosci (nauki) prawa kanonicznego, Joseph H. Weiler
zastanawia si¢ nad przyczynami przestrzegania zasad koszernosci,
ks. Tomasz Gatkowski CP analizuje nature 1 poczatki wladzy w Kosciele,
za$ ks. Franciszek Longchamps de Bérier $ledzi sposoby rozumienia
prawa przez Ojcdéw Kosciota.

Drugi blok tematyczny odnosi si¢ do Kosciota, a zatem zawiera
teksty podejmujace fundamentalne zagadnienia: Jak nalezy rozumie¢
Koscidt? Czy jest to formalna hierarchiczna struktura organizacyjna
czy raczej zywy organizm? Odpowiedzi na te i inne pytania przedstawia
s. Dolores Nowak PDDM. Co nalezy robi¢ w sytuacji zta w Kosciele?
Ks. Janusz Chwast OP prezentuje stanowisko w tej sprawie, autorstwa
$w. Katarzyny ze Sieny. Z kolei s. Matgorzata Pagacz USJK podejmuje
problematyke powotania w Kosciele, rozeznawania powotania oraz
towarzyszenia duchowego w tym procesie. Katarzyna Myszona-Ko-
strzewa zastanawia si¢ natomiast, czy wspotczes$nie chrze$cijanin jest
zobowigzany do obrony wiary?

Trzeci blok tematyczny zawiera teksty analizujace problematyke
misyjna. Ks. Moisés Marin Pérez wnikliwie analizuje prawno-kano-
niczne regulacje dotyczace dziatalnosci misjonarzy. Kolejne teksty
opisuja aktywno$é misyjna - czy to w perspektywie historycznej, gdzie
ks. Tomasz Szyszka SVD odnosi si¢ do trudno$ci w funkcjonowaniu
Kosciota w XIX-wiecznej Wenezueli, czy to w perspektywie wspdtcze-
snej, gdzie Daniel Dylewski przedstawia zakres obecno$ci 1 aktywnosci
Kosciota katolickiego w krajach Pétwyspu Arabskiego.

* Ustawa z dnia 20 lipca 2018 r., Dz.U. poz. 1668 ze zm.
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Kolejny blok tematyczny ma charakter techniczno-zarzadzajacy
zwigzany z problematyka ,wspdiprzenikania sie” norm prawa kano-
nicznego oraz innych porzadkdéw prawnych. Malgorzata Sobiecka
analizuje wyzwania stojace przed Kosciotem katolickim w Polsce,
w zwigzku z ochrona danych osobowych (RODO), a Marek Strzata
przedstawia zagadnienia dotyczace kanonicznego prawa majatkowe-
g0, a w szczegdlnosci kwestie kontroli kanonicznej zarzadu majat-
kiem koscielnym.

Ostatni blok tematyczny poswiecony jest refleksji o kulturze.
Ks. Roman Szewczyk analizuje stanowisko Ko$ciota wzgledem wspot-
czesnych pradéw kulturowych, za§ Wiktor Mikosza przedstawia nowe
idee postliberalizmu, postugujace si¢ wizja ,,Nowego Jeruzalem”, zywo
dyskutowane w ramach wspoélczesnej debaty filozofii politycznej
w Ameryce. Ks. Dariusz Tubacki FM] prezentuje sylwetke Jean-Luc
Mariona, wybitnego wspdtczesnego filozofa 1 teologa francuskiego,
laureata nagrody Ratzingera (2020). Czy mysl filozoficzna Jean-Luc
Mariona, dotyczaca m.in. idei donacji, moze mieé wptyw na rozu-
mienie prawa kanonicznego?

% %k ok

Prawo kanoniczne ma charakter wielowatkowy i niejednorodny;
dotyczy bowiem rzeczywisto$ci materialnej 1 duchowej, widzialnej
1 niewidzialnej. Owo zanurzenie norm prawnych w fascynujacej
tajemnicy (misterium fascinans) Koéciota, spotecznosci wychylonej ku
Bogu Absolutnej Mitosci, przesadza o jedynym, niepowtarzalnym
i oryginalnym charakterze prawa kanonicznego. Z tych wzgledow
wydaje si¢ prima facie zasadne przyjecie formuly zréznicowanych
perspektyw analizy $rodowiska regulacyjnego prawa kanonicznego.
Taka wiasnie wieloptaszczyznowa formuta zostata przejeta w ramach
niniejszej publikacji.

Publikacja, ktorg oddajemy do rak PT. Czytelniczek 1 Czytelnikéw
ma charakter innowacyjny 1 wyjatkowy. W zamierzeniu wydawni-
czym zostaje ona opublikowana réwnoczesnie w formie tradycyjnej
(papierowej), jak 1 otwartym dostepie (elektronicznym) - zgodnie
z przyjeta w lipcu 2025 roku ,,Polityka otwartej nauki” Uniwersytetu
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Warszawskiego®. Pozostajemy w nadziei, ze taka forma utatwi swobodna
lekture ksigzki, a takze ze idee w niej zawarte znajda zainteresowanie,
stana si¢ zaczatkiem dyskusji naukowej 1 impulsem do dalszych badan.

Dobrochna Bach-Golecka
Katarzyna Myszona-Kostrzewa

¢ Zarzadzenie nr 136 rektora UW z 31 lipca 2025 r. w sprawie wprowadzenia
Polityki otwartej nauki Uniwersytetu Warszawskiego, ,Monitor Uniwersytetu
Warszawskiego” 2025, poz. 314.
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Dobrochna Bach-Golecka
Uniwersytet Warszawski

0 uzytecznosci (nauki)
prawa kanonicznego

Wprowadzenie

Dlaczego warto studiowaé i znaé prawo kanoniczne? Czy ma
ono znaczenie 1 warto$ci ,,pozareligijne”, tj. odnoszace sie do relacji
poza strukturami Kosciota katolickiego? Czy nie ma ono charakteru
wylacznie historycznego 1 hermetycznego? Czy prawo kanoniczne
cechuje zasadniczo jednorodno$é, czy jest ono raczej wewnetrznie zroz-
nicowane, analizujac je w oparciu o kryterium przedmiotowe? W jaki
sposéb zachodza wzajemne relacje pomiedzy prawem panstwowym
(publicznym i prywatnym) a prawem kanonicznym?

W niniejszym tekécie postaram sie odpowiedzie¢ na powyzsze
pytania w ramach apologii prawa kanonicznego. W tym ujeciu pra-
wo kanoniczne jest niezwykle istotne, przede wszystkim dlatego, ze
reguluje zycie religijne wiernych Kosciota katolickiego, ktérych liczba
przekracza 1 miliard 400 milionéw ludzi (sic!)'. Po drugie, jest ciekawe
ze wzgledu na swoja ewolucje - ma ono bowiem geneze antyczna,
siggajac swymi zrodtami do poczatkow chrze$cijanstwa, a jednocze-
$nie czerpigc z dorobku prawnego starozytnego Izraela, opisanego
w starotestamentalnych ksiegach Biblii.

Po trzecie, wspdlczesne prawo kanoniczne upodabnia si¢ w wymiarze
formalnym do prawa panstwowego ze wzgledu na rownolegly proces
kodyfikacji. Mianowicie, w 1917 roku zostat ogtoszony Kodeks Prawa

! Dane na podstawie Watykanskiego Centralnego Biura Statystyki Ko$cielnej;
por. Annuario Pontificio 2025, Watykan 2025.
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Kanonicznego przez papieza Benedykta XV, ktory zostat zastapiony
obecnie obowigzujacym Kodeksem Prawa Kanonicznego z 1983 roku
oraz Kodeksem kanonéw Kosciotéw wschodnich z 1990 roku” - oba
te Kodeksy zostaly promulgowane przez papieza $w. Jana Pawla II.
Dodatkowo w ramach postanowieft kodeksowych mozna wyodrebni¢
normy o charakterze osobowym, cywilnym, administracyjnym, karnym,
procesowym. W tym zakresie mozliwe jest podjecie ciekawych badan
o charakterze komparatystycznym, zwigzanym z konstrukcja systemu
prawa kanonicznego oraz prawa panstwowego, wyodrebnionego ze
wzgledu na dane kryterium przedmiotowe.

Po czwarte, prawo kanoniczne posiada swoj wymiar konstytucyj-
ny odnoszacy si¢ do okreslenia hierarchicznej struktury Kosciota
katolickiego, na ktdrej szczycie sytuuje si¢ papiez, z kompetencjami
zblizonymi do monarchy absolutnego. Prymat papieski, rozumiany
jako wyjatkowa konstrukcja wtadzy 1 postannictwa papieza, traktowa-
nego jako przywddca chrze$cijanistwa, ma znaczenie w ramach analizy
polityki i stosunkéw miedzynarodowych, oddzialujac réwniez na
tworzenie i interpretacje prawa miedzynarodowego. Prymat papieski
ma takze istotne znaczenie teologiczne: papiez, bedacy nastepca
$w. Piotra, jest odpowiedzialny za trwanie i rozwdj wiary chrzescijan.
Ta ,,Jludzka” duchowa odpowiedzialno$¢ papieza wyraza sig rowniez
na plaszczyZnie prawnej.

Po piate, wydaje sig, ze warto zacheci¢ do podjecia badan nad
prawem kanonicznym w perspektywie historycznej, komparatystycz-
nej czy funkcjonalnej. W koncowej czesci tekstu przedstawiona jest
zatem analiza polskiego pi$miennictwa prawno-kanonicznego, z lat
1800-2000, ktéra w zamierzeniu ma stanowi¢ zachete 1 przyczynek
do podjecia dalszych badan nad prawem kanonicznym.

2 Obowiazuje on wszystkie Ko$cioty wschodnie su7 iuris nalezace do pieciu
wielkich tradycji: aleksandryjskiej (koptyjski i etiopski), antiochenskiej (syryjski,
maronicki i malankarski), ormianskiej (ormianski), konstantynopolitanskiej (mel-
chicki, ukraifiski, rumunski, italo-albanski, stowacki, rusifisko-zakarpacki, wegierski,
bulgarski, biatoruski, jugostowianski, albanski, rosyjski, grecki) 1 chaldejskiej (chaldejski
1 malabarski). Na temat odrebnosci kodyfikacji Kosciotow wschodnich, w oparciu
o kodyfikacje czastkowa (w oparciu o kanony), przed Soborem Watykanskim II,
zob. T. Ploski, Kodyfikacja prawa kanonicznego katolickich Kosciotdw wschodnich, ,Studia
Warminskie” 2002, t. 39, s. 347-370.



O uzytecznosci (nauki) prawa kanonicznego 23

Rys historyczny o prawie kanonicznym

Pojecie ,prawa kanonicznego” (ius canonicum) wywodzi sie od kanonu
(canon), rozumianego jako podstawowa jednostka redakcyjna kosciel-
nych aktéw prawnych. W tym zakresie znaczenie ,kanonu” podobne
jest do pojecia ,artykutu” jako podstawowej jednostki redakcyjne;
$wieckich aktéw prawnych. Termin ,kanon” odnosi sie ogdlnie do
sfery znaczeniowej miary, prawidla, wzorca, pewnej normy. Stosowany
jest nie tylko w odniesieniu do przepiséw prawa koscielnego, ale takze
do wypowiedzi dogmatycznych Kosciota.

Pierwotnie to wtasnie zbiory kanonow stanowily podstawe prawa
kanonicznego. Bezposrednio wigc z pojeciem ,kanonu” sa powiazane
pokrewne terminy - ,,prawo kanoniczne” rozumiane jako dyscyplina
okreslajaca funkcjonowanie Ko$ciota w oparciu o przepisy (kanony)
prawa oraz ,kanonistyka” jako nauka o prawie kanonicznym, postu-
gujaca si¢ metodami prawno-teologicznymi.

We wspolczesnej kanonistyce toczy sie dyskusja dotyczaca nazew-
nictwa dyscypliny naukowej badajacej rzeczywisto$¢ prawng wspolnoty
Kosciota’. Pojawia sie pytanie, czy nalezy stosowal pojecie prawa
kanonicznego (rozumianego jako prawa kodeksowego), czy prawa
koscielnego (obejmujacego normy powstate jako regulacje pozako-
deksowe)? Jak dokonac¢ rozréznienia miedzy tymi pojeciami? A moze
nalezy uzna¢ ich semantyczna rownorzedno$¢?

W Nowym Testamencie stowo ,kanon” pojawia si¢ w Liscie do
Galatéw (6,16):

»Nawszystkich tych, ktorzy sie tej zasady trzymad beda, 1 na Izraela

Bozego [niech zstapi] pokoj 1 mitosierdzie!”.

Pojecie kanonu (reguly, zasady) odnosi sie do normy postepowania
chrzescijan; $w. Pawet Apostot wskazuje na nowos¢ zycia w Chrystusie,
ktore prowadzi do otrzymania pokoju 1 mitosierdzia. Trescia kanonu

3 Por. T. Gatkowski, Prawo kanoniczne czy koscielne?, ,Prawo kanoniczne” 2019,
t. 62, nr 1, s. 3-23. Autor opowiada si¢ za stosowaniem terminu ,,prawo koscielne”,
aczkolwiek wskazuje, ze oba Kodeksy Prawa Kanonicznego (z 1917 r. oraz z 1983 r.)
stosuja pojecie prawo kanoniczne (ius canonicum) i prawo koscielne (ius ecclesiasticum)
zamiennie.
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jest fakt $mierci Jezusa, ktéry jest podstawa chrzeécijanskiej egzy-
stencji'. W pierwszych wiekach Ko$ciota chrzescijanie postugiwali sie
pojeciem kanon oznaczajacym ich wlasne regulacje prawne, niezalezne
od regulacji wtadzy zewnetrznej. Kanon zwiazany byl z wiarg w Jezusa
Chrystusa, stanowit kryterium przynalezno$ci do Kosciota, okreslat
konsekwencje wiary w Zyciu codziennym i sposoby jej wyrazania,
wspomagal proces rozsadzania spraw wynikajacych z przyjecia wiary.
Kanon wskazywat bowiem na to, co najwazniejsze: zaréwno dla wiary
(canones fidei), dla zycia moralnego (canones morum), jak i dla koscielnej
dyscypliny (canones disciplinae)’. Kanon odwotuje si¢ zatem do sfery
prawd wiary (dogmatyki), zasad sprawowania kultu (liturgika), regut
zachowania (teologia moralna), norm okre$lajacych strukture koscielna
i regut dyscyplinarnych. W wyniku procesu stopniowe;j centralizacji,
pojecie prawa kanonicznego zaczeto by¢ rozumiane jako ogét norm
zwiazanych z organizacja wspélnoty Kosciota.

’

Zrodla prawa kanonicznego

Pojecie ,,zrodet” (fontes) prawa kanonicznego odnosi sie do przyczyny
powstania danej normy prawnej®. Zrédta dziela sie na wewnetrzne (ma-
terialne) 1 zewnetrzne (formalne). Zrédla materialne dotyczg przyczyny
istnienia danej normy (fontes existendr), za$ zrédha formalne zwigzane
s3 z procesem poznania prawa (fontes cognoscends). Zrédta materialne
wskazuja na przyczyne sprawcza (caunsa) normy, natomiast zrédta for-
malne wskazuja na srodek (media) jej wyrazenia. W tym zakresie oba
rodzaje zrédet - materialne 1 formalne - nie powinny by¢ traktowane
jako przeciwstawne, lecz raczej jako wzajemnie komplementarne.

4 Tamze, s. 15.

> Tamze.

¢ Analiza Zrédet prawa kanonicznego opiera si¢ zasadniczo na rozwazaniach
zawartych w monografii: I. Subera, Historia Zrédet i nauki prawa kanonicznego, Akademia
Teologii Katolickiej, Warszawa 1977, s. 9 1 nast.
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W odniesieniu do zrédet materialnych prawa kanonicznego jako
przyczyne sprawcza prawa nalezy wskazaé prawodawce. Pierwotnym
1 oryginalnym prawodawca jest Bég; wtérnym 1 pomocniczym pra-
wodawcy jest cztowiek. Bog jest bezposrednim prawodawca prawa
naturalnego wpisanego w nature $wiata stworzonego; i posrednim
prawodawca prawa pozytywnego tworzonego przy wspétudziale czto-
wieka. Kompetencje prawodawcy ludzkiego zwiazane sa z petnieniem
okreslonej funkeji (officium) w Kosciele.

W odniesieniu do zrddet formalnych prawa kanonicznego, jako
§rodki poznania prawa mozna wskaza¢ zasadniczo te zrodta, ktére pre-
cyzyjnie odnosza si¢ do prawa kanonicznego, takie jak dokumenty czy
zbiory praw. Ze wzgledu na terytorialny zakres obowiazywania, zrédta
formalne moga zawiera¢ normy prawa powszechnego (ius universale),
jak 1 normy prawa partykularnego (ius particulare); ze wzgledu na
podmiotowy zakres obowigzywania, zrodta formalne mogg zawieraé
normy ogoélne (ius generale), jak 1 normy prawa specjalnego (ius speciale);
ze wzgledu na sposdb uporzadkowania zrédta formalne moga przybrad
strukture chronologiczna lub systematyczng (przedmiotows).

W kontekscie zrodet prawa kanonicznego wyodrebnia sie takze
stopnie autentycznosci zrodel - wyzsze stopnie zwigzane s3 z formalna
moca wigzacy danego zbioru aktéw prawnych czy aktu prawnego; niz-
sze stopnie autentycznosci dotycza mozliwosci uzytku wewnetrznego
danych zbioréw badz formalnego potwierdzenia powstania danego aktu
pod nadzorem prawodawcy. Takie rozréznienie stopni autentycznosci
zrodet prawa kanonicznego wskazuje na dychotomie zrddet - tylko te
akty prawne, ktéorym mozna przypisaé formalng moc obowigzujaca
nalezy uznaé za wigzace zrodia prawa. Wydaje sig, ze pozostate akty
prawne, pozbawione mocy wiazacej, powinny by¢ traktowane jak akty
prawa miekkiego (soft law)’.

7 Instrumenty prawa miekkiego s3 szczegdlnie czesto stosowane w ramach pra-
wa Unii Europejskiej; zob. przyktadowo: P. Lincos, N. Xanthoulis, L.A. Jiménez,
The Legal Effects of EU Soft Law: Theory, Language and Sectoral Insights, Edward Elgar
Publishing, Cheltenham 2023.
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Wsréd Zrodet materialnych prawa kanonicznego szczeg6lne miejsce
zajmuje prawo naturalne, definiowane jako prawo obowiazujace cztowieka
ze wzgledu na jej/jego nature, poznawane przy pomocy naturalnych
wladz poznawczych. Przyczyng sprawcza prawa naturalnego jest dzia-
tanie Boga wyrazone w akcie stworzenia®. Podstawa prawa natury jest
podazanie za dobrem, a unikanie zta. W Nowym Testamencie odnie-
sienie do prawa natury mozna znalez¢ w Liscie do Rzymian (2,14-15):

»Bo gdy poganie, ktérzy Prawa nie maja, idac za natura, czynia

to, co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie majga, sami dla siebie s

Prawem. Wykazuja oni, ze tre§¢ Prawa wypisana jest w ich sercach,

gdy jednoczesénie ich sumienie staje jako $wiadek, a mianowicie ich

mys$li na przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace”.

Prawo naturalne jest podstawa wszelkich systeméw prawnych,
w tym prawa kanonicznego. Kodeks Prawa Kanonicznego odwotuje
si¢ niekiedy wprost do prawa naturalnego, np. w ramach postanowien
kan. 199 KPK, kan. 1084 KPK.

Kolejnym istotnym zrédlem materialnym prawa kanonicznego jest
prawo pozytywne, czyli prawo, ktére zostato wyrazone w sposob bez-
posredni. W tym kontekscie ksiegi Pisma Swigtego, zaréwno Starego,
jak i Nowego Testamentu, stanowig fundamentalne zrédto identyfikacji
norm prawa pozytywnego, objawionego przez Boga. W odniesieniu
do Starego Testamentu mozliwe jest wyodrebnienie trzech rodzajow
norm: po pierwsze, przepisy moralne (praccepta moralia); po drugie,
normy regulujace sprawowanie kultu (praecepta caeremonialia), po
trzecie, przepisy dotyczace zasad zycia spotecznego 1 dziatalnosci
sadowej (praecepta iudicialia). Szczegdlnie istotne znaczenie dla prawa
kanonicznego maja przepisy moralne, poniewaz w znacznej mierze
wyrazaja one normy prawa naturalnego’.

8 Szerzej na temat prawa naturalnego zob. tom Communio. Migdzynarodowy
Przeglad Teologiczny 2011, t. 31, s. 164; P. Radziminski, Prawo naturalne jako fundament
wspblczesnych systemdw prawnych, Wroctaw 2017; J.A. Herdt, Christianity and Natural Law
and Natural Rights, Oxford 2023, s. 581-592; L.S. Cunningham, Intractable Disputes
about Natural Law: Alasdair Maclntyre and Critics, Notre Dame 2009.

° Por. W. Giertych, Bdg Zrédlem prawa. Ewangelia, Izracl, natura, islam, Wydawnictwo
M, Krakow 2008, s. 157-249.
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W kanonistyce podkresla sie jednak, ze oddziatywanie regut sta-
rotestamentalnych na p6zniejszy rozwdj prawa kanonicznego nie ma
charakteru bezposredniego, gdyz wplyw ten moze mie¢ charakter
posredni i wzorcowy (fons exemplaris). Wskazuje si¢ takze na konkretne
instytucje starotestamentalne istotne dla konstrukcji wspdlczesnego
prawa kanonicznego'’. Wzajemne relacje pomiedzy regutami prawnymi
Starego 1 Nowego Przymierza sa wyrazone dobitnie w stowach Jezusa
dotyczace ,wypelnienia” prawa (Mt 5,17).

Wspotczesna anglojezyczna literatura przedmiotu zawiera liczne
opracowania poswigcone historii prawa kanonicznego, zaréwno w od-
niesieniu do tlumaczen tekstéw zrédtowych", jak i ich krytycznych
opracowan’. W szczegdlny sposéb analizowana jest sredniowieczna
historia prawa kanonicznego, ze wzgledu na szeroki zakres przed-
miotowy wplywu norm prawnych na funkcjonowanie spoteczenistwa
sredniowiecznego - przyktadowo w odniesieniu do oddzialywania
prawa rzymskiego, systemu edukacji 1 szkolnictwa, sadéw 1 procedur
sadowych, instytucji wlasnosci, sprawowania urzedéw, matzenstwa
i prawa rodzinnego, prawa karnego, sankcji, krucjat, pojecia wojny
sprawiedliwej (just war), sakramentdw, instytucji religijnych czy zrodet
prawa kanonicznego".

1 Por. S.B. Chapman, The Law and the Prophets: A Study in Old Testament Canon
Formation, Mohr Siebeck, Tubingen 2020.

" Por. przyktadowo: R. Somerville, B.C. Brasington, Prefaces to Canon Law Books
in Latin Christianity: Selected Translations, 500-1317, The Catholic University of America
Press, Washington 2020.

12 W tym kontekscie mozna wskazaé na prace badajace rozwdj prawa kanonicz-
nego w szerszej perspektywie historii spotecznej, jak przyktadowo: W. Hartmann,
The History of Byzantine and Eastern Canon Law, The Catholic University of America
Press, Washington 2012; L. Kéry, Canonical Collections of the Early Middle Ages (ca.
400-1400): A Bibliographical Guide to the Manuscripts and Literature, The Catholic
University of America Press, Washington 2014; K.R. Rennie, Medieval Canon Law,
Arc Humanities Press, Leeds 2018; Ch. Rolker (red.), New Discourses in Medieval Canon
Law Research: Challenging the Master Narrative, Brill, Leiden 2019, religii 1 polityki (U.R.
Blumenthal, Canon Law, Religion, and Politics: Liber Amicorum Robert Somerville, The
Catholic University of America Press, Washington 2012).

B Por. A. Winroth, J.C. Wei (red.), The Cambridge History of Medieval Canon Law,
Cambridge University Press, Cambridge 2022, s. 638.
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Prymat papieski w prawie
kanonicznym i miedzynarodowym

Refleksja nad rozumieniem prymatu papieskiego (primatus Romani
Pontificis)" istotna jest w ramach unormowan prawa kanonicznego
1 migdzynarodowego. W tym kontekscie wazne sg zrédla teologiczne
odnoszace si¢ do ustanowienia pierwszorzednej roli $w. Piotra w Kole-
gium Apostotdéw, zostana przedstawione takze unormowania zwiazane
z wtadzg papieska zawarte w Kodeksie Prawa Kanonicznego wraz z ich
interpretacja, zostang zbadane wspdtczesne zjawiska odnoszace sie do
synodalno$ci w Kosciele wptywajace na sposéb rozumienia prymatu
papieskiego.

Znaczenie prymatu papieza dla wspotczesnego Kos$ciota nabiera
szczegoOlnej wagi w kontekscie dziatalnosci ekumenicznej. W tym
miejscu nalezy wskaza¢ na ostatni dokument wydany w czerwcu 2024
roku przez Dykasterie ds. Popierania Jedno$ci Chrze$cijan pt. Biskup
Rzymu. Prymat i synodalnos¢ w dialogach ekumenicznych i w odpowiedziach
na encyklike Ut unum sint. Zasadniczym celem dokumentu jest poszu-
kiwanie takiej formy sprawowania prymatu papieza, ktéra moglaby
zostal przyjeta réwniez przez inne Ko$cioty 1 wspdlnoty chrzescijan-
skie - przyktadowo w odniesieniu do wspdlnoty wiary pierwszego
tysiaclecia chrzescijanstwa, czy w ramach propozycji zachowania
odrebnosci jurysdykcyjno-zarzadzajacej przez Koscidt prawostawny.
Sugeruje sie podjecie nowej interpretacji dogmatu o nieomylnosci pa-
pieza, sformutowanego przez Sob6r Watykanski I, a takze rozréznienie
migdzy obowigzkami Biskupa Rzymu w ramach postugi patriarchalnej
w Kosciele Zachodnim a jego rola w postudze pierwszenstwa jednosci
w komunii Ko$ciotéw. Istotna jest takze synodalno$¢, pomocniczoéé
oraz ,komunia soborowa”.

Analizujac prymat papieski na plaszczyznie teologicznej, nalezy
podkresli¢ pierwszorzedna role $w. Piotra w gronie apostotéw, zgodnie

" Zob. P. Krzywda, Prymat papieski, [w:] M. Sitarz (red.), Leksykon prawa kano-
nicznego, Wydawnictwo KUL, Lublin 2019, s. 2361-2364.
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z zamystem Jezusa®. W tym kontek$cie mozna wskaza¢ na nastepujace
$wiadectwa zawarte w Ewangelii:

Ewangelia wg $w. Mateusza 16,15-19

»Jezus zapytat ich: «A wy za kogo Mnie uwazacie?» Odpowiedziat
Szymon Piotr: Iy jeste$§ Mesjasz, Syn Boga zywego». Na to Jezus
mu rzekt: «Blogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albowiem
nie objawily ci tego ciato 1 krew, lecz Ojciec mdj, ktory jest w nie-
bie. Otdz 1 Ja tobie powiadam: Ty jeste$ Piotr [czyli Skata], i na tej
Skale zbuduje Koscidét méj, a bramy piekielne go nie przemoga.
I tobie dam klucze krélestwa niebieskiego; cokolwiek zwiazesz na
ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwiazesz na ziemi, bedzie
rozwigzane w niebie»™",

Ewangelia wg $w. Lukasza 22,31-34

»ozymonie, Szymonie, oto szatan domagat si¢, zeby was przesiaé
jak pszenice; ale Ja prositem za tobg, zeby nie ustata twoja wiara.
Ty ze swej strony utwierdzaj twoich braci». On za$ rzekt: «Panie,
z Tobg gotdw jestem 1$¢ nawet do wigzienia i na $mieré». Lecz Jezus
odrzekt: «Powiadam ci, Piotrze, nie zapieje dzi$ kogut, a ty trzy
razy wyprzesz si¢ tego, ze Mnie znasz»”.

Ewangelia wg $w. Jana 21,15-19
»A gdy spozyli$niadanie, rzekt Jezus do Szymona Piotra: «Szymonie,
synu Jana, czy milujesz Mnie wiecej anizeli ci?» Odpowiedzial Mu:

> Pierwszy Szymon zwany Piotrem wymieniany jest na poczatku listy dwunastu
apostotéw. Ta precedencja kolejnosci uznana jest za znaczaca réwniez w wymiarze
materialnym; por. Kongregacja Nauki Wiary, Prymat nastgpcy Piotra w tajemnicy Kosciola,
Watykan 1998, pkt 3. Por. takze M. Zmudzinski, Chrystologiczny paradygmat funkeji
$w. Piotra i jego nastepcdw, ,,Studia Warminiskie” 2020, t. 57, s. 157-166.

!¢ Rozszerzenie mandatu $w. Piotra na Kolegium Apostotéw zostato przytoczone
w nastepujacym fragmencie Ewangelii wg $w. Mateusza: ,,Gdy brat twoj zgrzeszy,
idZ i upomnij go w cztery oczy. Jesli cie ustucha, pozyskasz swego brata. Jesli za$
nie ustucha, weZ z sobg jeszcze jednego albo dwodch, Zeby na stowie dwéch albo
trzech $wiadkow oparla sie cata sprawa. Jesli 1 tych nie ustucha, donies Ko$ciotowi!
A je$li nawet Kosciota nie ustucha, niech ci bedzie jak poganin i celnik! Zaprawde,
powiadam wam: Wszystko, co zwiazecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co
rozwiazecie na ziemi, bedzie rozwiazane w niebie” (Mt 18,15-18).
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«Tak, Panie, Ty wiesz, ze Cie kocham». Rzekt do niego: «Pa$ baranki
moje!» I znowu, po raz drugi, powiedziat do niego: «Szymonie,
synu Jana, czy milujesz Mnie?» Odpart Mu: «Tak, Panie, Ty wiesz,
ze Cig kocham». Rzekt do niego: «Pas owce moje!». Powiedzial mu
po raz trzeci: «Szymonie, synu Jana, czy kochasz Mnie?» Zasmucit
sie Piotr, ze mu po raz trzeci powiedziat: «Czy kochasz Mnie?»
I rzekt do Niego: «Panie, Ty wszystko wiesz, Ty wiesz, ze Cig ko-
cham». Rzekt do niego Jezus: «Pa$ owce moje! Zaprawde, zaprawde,
powiadam ci: Gdy byte$ mtodszy, opasywales si¢ sam 1 chodzites,
gdzie chciates. Ale gdy sie zestarzejesz, wyciggniesz rece swoje,
a inny ci¢ opasze 1 poprowadzi, dokad nie chcesz». To powiedzial,
aby zaznaczyé¢, jaka $miercig uwielbi Boga. A wypowiedziawszy to
rzekt do niego: «P6jdz za Mna!»”,

Powotaniu $w. Piotra towarzysza takze wezwania Jezusa skierowane
do wszystkich apostotéw, wyrazajace nakaz misyjny:

Ewangelia wg $w. Mateusza 28,16-20

»Jedenastu za$ uczniéw udato si¢ do Galilei na gére, tam gdzie
Jezus im polecil. A gdy Go ujrzeli, oddali Mu pokton. Niektorzy
jednak watpili. Wtedy Jezus podszedt do nich i przeméwit tymi
stowami: «Dana Mi jest wszelka wladza w niebie 1 na ziemi. Idzcie
wiec 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko,
co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do skonczenia $§wiata»”.

Ewangelia wg $w. Marka 16,15-18

»1 rzekt do nich: «Idzcie na caly $wiat 1 gloscie Ewangelie wszelkie-
mu stworzeniu! Kto uwierzy 1 przyjmie chrzest, bedzie zbawiony;
a kto nie uwierzy, bedzie potgpiony. Tym zas, ktérzy uwierza, te
znaki towarzyszy¢ beda: w imie moje zte duchy beda wyrzucad,
nowymi jezykami mowié beda; weze bra¢ beda do rak, 1 jesliby co
zatrutego wypili, nie bedzie im szkodzi¢. Na chorych rece ktas¢
beda, 1 ci odzyskaja zdrowie»”.



O uzytecznosci (nauki) prawa kanonicznego 31

Ewangelia wg $w. Jana 20,19-23

~Wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia, tam gdzie przeby-
wali uczniowie, gdy drzwi byly zamknigte z obawy przed Zydami,
przyszedt Jezus, stanal posrodku 1 rzekl do nich: «Pokéj wam!»
A to powiedziawszy, pokazat im rece 1 bok. Uradowali sie zatem
uczniowie ujrzawszy Pana. A Jezus znowu rzekt do nich: «Poko;
wam! Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam». Po tych sto-
wach tchnat na nich i powiedzial im: «<WeZmijcie Ducha Swigtego!
Ktérym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktorym zatrzy-
macie, s3 im zatrzymane» .

Powyzsze teksty wskazuja, po pierwsze, ze intencja Jezusa bylo
przyznanie Piotrowi szczegblnej misji przewodniczenia zaréwno
wspolnocie Kosciota, jak 1 Kolegium Apostotéw; po drugie, misja
Piotra przewodniczenia i umacniania w wierze jest nierozerwalnie
zwiazana z misja ewangelizacyjna pozostatych apostotéw. Innymi sto-
wy, Piotr otrzymat podwdjnie wyrazona misje: z jednej strony zadanie
przewodniczenia, skierowane wylacznie do niego, z drugiej - zadanie
ewangelizacyjne, ktére wykonuje wraz z innymi apostotami. W tym
kontekscie zasada przewodniczenia wyraza réwnocze$nie postuge
jednosci; misja Piotra 1 jego nastepcow, papiezy, pozostaje w $cistym
zwigzku z misja apostotéw 1 ich nastepcow, biskupéw - uprawnienia
jednej osoby (papieza) maja zwigzek z uprawnieniami wielu oséb
(biskupdw); pasterz przewodniczy wspdlnocie, a jednocze$nie wspol-
nota wspomaga pasterza. Jak podkresla dokument Kongregacji Nauki
Wiary: ,[...] kolegialnoé¢ biskupdéw nie przeciwstawia sie osobistemu
sprawowaniu prymatu ani nie powinna go umniejsza¢”’.

W osobie $w. Piotra, jego misji, nauczaniu i $mierci meczenskiej
w Rzymie Kosciot pierwszych wiekéw uznat pasterza jednoczacego
wspélnote chrzescijan: Ub: Petrus, ibi ergo Ecclesia. Sukcesja papieska
zwigzana jest miejscem $mierci $w. Piotra; zas Koscidt glosi jako nauke
wiary, ze Biskup Rzymu, spelniajac postuge prymatu w Kosciele po-
wszechnym, jest nastepcg Piotra; sukcesja ta uzasadnia uprzywilejowang

7 Kongregacja Nauki Wiary, Prymat nastepcy Piotra..., dz. cyt., pkt 5.
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pozycje Kosciota w Rzymie, wzbogaconego rowniez przepowiadaniem
1 meczenstwem $§w. Pawla'.

Analizujac prymat papieski w ujeciu prawnym, nalezy podkresli¢, ze
wérod nastepcdw $w. Piotra to papiez Leon I (440-461) byl pierwszym
papiezem, ktéry podjat sie uzasadnienia prymatu jurysdykcyjnego
Biskupa Rzymu: urzad $w. Piotra znajduje nienaruszalng ciagtos¢ w pa-
piestwie (i Petri sede Petrus). Siedziba papieza to Sedes Apostolica Ecclesiae
Universalis”. W tym kontekscie Bogdan Szlachta podkresla, ze papieze
zmierzali do ustanowienia bytu prawnego niezaleznego od wptywu
whadcédw $wieckich®. Koncepcja Kosciota jako sacerdotinm uzasadniata
niezalezno$¢ papieza przede wszystkim jako organu prawodawczego,
opierajac si¢ na koncepcji zwiazanej z potrzeba istnienia fadu prawne-
go niezakt6canego przez wole $wieckiego prawodawcy. Koncepcja ta
zostata opracowana w dokumencie Dictatus papae z 1075 roku papieza
$w. Grzegorza VII (1073-1085), a nastegpnie rozwijana i uzasadniona
merytorycznie przez kanonistéw w XII 1 XIII wieku. Kanonisci opierali
sie nie tyle na prawie rzymskim, ktére traktowane byto jako niezmienne,
cho¢ podlegajace interpretacjom, ile raczej na prawie kanonicznym,
ktére podlegato stopniowym 1 ewolucyjnym modyfikacjom. Wypraco-
wane w ten sposob koncepcje wzmocnily niezalezno$é prawodawcza
Kosciota oraz prymat w nim papieza.

Sprawowanie prymatu powinno by¢ rozpatrywane z perspektywy
Ewangelii; zatem nie jest to urzad kierowniczy, koordynujacy, monarchia
typu politycznego czy prymat honorowy. Biskup Rzymu: ,,[...] tak jak
wszyscy wierni [...] musi by¢ ulegty stowu Bozemu 1 wierze katolickiej,
jest gwarantem postuszenstwa Ko$ciota i - w tym znaczeniu - jest
servus servorum. Nie podejmuje decyzji samowolnie, ale wyraza wole
Boga, ktory przemawia do cztowieka w Pismie Swietym, przezywanym
1 interpretowanym przez Tradycje; innymi stowy, episkopé Prymatu
ma granice, ktore wynikaja z Bozego prawa i z nienaruszalnej boskiej
konstytucji Kosciota, zawartej w Objawieniu. Nastepca Piotra jest ska-

8 Tamze, pkt 3.

¥ Por. P. Krzywda, Prymat papieski..., dz. cyt., s. 2362.

20 Por. B. Szlachta, Koscidl rzymski jako pierwszy ,,suwerenny byt polityczny”? Cigg
dalszy poszukiwari (problematycznych) Zrédel koncepeji suwerennosci, ,Horyzonty Polityki”
2016, t. 7, nr 18, s. 11-31.
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ta, ktéra przeciwstawiajac sie samowoli i konformizmowi, gwarantuje
bezwzgledng wiernoé¢ stowu Bozemu: wynika z tego réwniez charakter
meczenski jego Prymatu, ktéry obejmuje takze osobiste §wiadectwo
postuszenistwa krzyzowi™.

Prymat papieski powinien by¢ rozpatrywany w kontekscie jednosci
Episkopatu i biskupiego charakteru prymatu; nastepca $w. Piotra spra-
wuje najwyzszy 1 powszechny urzad nauczycielski. Funkcja nauczycielska
zaktada charyzmat, jakim jest szczeg6lna asystencja Ducha Swietego,
obejmujaca w pewnych przypadkach przywilej nieomylnosci w od-
niesieniu do nauczania ex cathedra wiary 1 moralnosci”’. Dodatkowo,
prymat papieski obejmuje wladze sprawowania rzadéw koscielnych
poprzez akty, ktore sa niezbedne lub wskazane dla umocnienia lub
obrony jednosci wiary 1 komunii Kosciota.

Polska literatura prawno-kanoniczna
z XIX i XX wieku

Aby zapoznac si¢ z polska literatura z zakresu prawa kanonicznego,
opublikowang w latach 1800-2000, przeprowadzono kwerende biblio-
graficzng zbioréw dostepnych w bibliotekach polskich (w ramach
zintegrowanego dostepu bibliotecznego). Do zbioru relewantnych
danych wlaczono jedynie pozycje ksiazkowe (zatem z wylaczeniem
krétszych form pisarskich: artykutow, artykutéw recenzyjnych, roz-
dziatéw w monografiach). W zamieszczonym ponizej zbiorze (aneks)
uwzgledniono tylko jedng pozycje ksigzkowa danego autora.

Whioski ptynace z przeprowadzonej kwerendy sa nastepujace:
po pierwsze, mozliwe jest wskazanie autoréw bedacych twdrcami
wiecej niz jednej pozycji ksiazkowej z zakresu prawa kanonicznego
(jak: Ignacy Grabowski, Franciszek Baczkowski, Adam Vetulani,
Stefan Biskupski, Remigiusz Sobanski, Jozef Krukowski, Edward
Sztafrowski, Ryszard Sztychmiler, Henryk Misztal, Tadeusz Pawluk,

21

Kongregacja Nauki Wiary, Prymat nastepcy Piotra..., pkt 7.
22 Konstytucja dogmatyczna Pastor aeternus Soboru Watykanskiego I z 1870 r.
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Wojciech Géralski). Po drugie, autorzy z zakresu prawa kanonicznego
to w znacznej mierze mezczyzni - pierwsza autorka z ponizszego wy-
kazu to Elzbieta Szczot, z monografig opublikowang w 2000 roku. Po
trzecie, nalezy podkresli¢, ze monografie publikowane byty zasadniczo
w kilku os$rodkach naukowo-wydawniczych: w Warszawie, Krakowie,
Poznaniu, Lublinie; rzadziej w Plocku, Wioctawku, Wilnie, Lwowie,
Wroctawiu. Po czwarte, w znacznej mierze publikacje dotycza prawa
kanonicznego w ogoélnosci (podreczniki, komentarze, skrypty) oraz
prawa matzenskiego; rzadziej odnosza sie do szczegdtowych zagad-
nien z zakresu prawa kanonicznego (administracyjnego, zakonnego,
karnego) czy historii prawa kanonicznego (w szczegdlnosci w odnie-
sieniu do synodoéw diecezjalnych badz dziatalno$ci majacej wplyw
na prawo, poszczegdlnych hierarchéw). Po piate, nalezy podkresli¢
wysoki warsztat naukowy tych tworcow dziet podejmujacych tematyke
prawa kanonicznego, ktérzy umiescili dane zagadnienie w szerszym
kontekscie poréwnawczym: analizujac normy prawa kanonicznego
1 prawa panstwowego lub niekiedy w odniesieniu do kilku porzadkéw
normatywnych (w szerszym ujeciu komparatystycznym). Niekiedy
publikacje ksigzkowe maja charakter jedynie kompilatorski, zwigzany
z zebraniem 1 przytoczeniem obowigzujacych przepiséw. Na koniec
nalezy podkresli¢ istnienie dziet podejmujacych problematyke polskiej
bibliografii prawa kanonicznego w ogdlnym wymiarze historycznym
(autorstwa Joachima Bara oraz Wojciecha Zmarza).

Podsumowanie

Prawo kanoniczne ma charakter wielowatkowy 1 zréznicowany,
dlatego krétki tekst nie jest w stanie niestety wydoby¢ bogactwa
owych watkéw. Starozytne pochodzenie prawa kanonicznego, jego
dynamiczny rozwdj, wskazuja na wewnetrzna zdolno$é¢ dopasowania
sie 1 adaptacji do zmieniajacych sie warunkéw zewnetrznych. Wydaje
sie jednak wazne, by nie doprowadzi¢ do naruszenia teologicznych
podstaw prawa kanonicznego, zwiazanych z nakazem misyjnym 1 glo-
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szeniem Dobrej Nowiny”. Rola papieza jako ,,stuzebnego przywddcy”

Kosciota jest tu niezwykle istotna. Element jurydyczny oraz duchowy

wzajemnie si¢ przeplataja, wskazujac na oryginalny charakter ustrojowy
prawa kanonicznego.

Aneks

Wykaz polskich publikacji ksiazkowych z prawa kanonicznego

z lat 1800-2000

Klemens Urmowski, Prawo koscielne, Warszawa 1828;

Pawet Wtadystaw Fabisz, Wiadomosé o synodach prowincyonalnych
1 dyecezalnych gnieZnieriskich i o prawach Kosciota polskiego: z dodatkiem
spisu synodow dyecezalnych polskich, Osiny 1861;

Adam Stanistaw Krasinski, Prawo kanoniczne krdtko zebrane, Wil-
no 1861;

Jbzef Pelczar, Prawo malzeriskie katolickie z uwzglednieniem prawa
cywilnego obowigzujgcego w Austryi, w Prusach i w Krdlestwie polskiem,
Krakéw 1882;

Jozef Brzezinski, O przysigdze, mianowicie o zasadach prawnych Kosciola
Jej dotyczacych, z wwzglednieniem wplywu takowych na prawodawstwo
Swieckie, zwlaszcza na prawo rzymskie i na dawne prawa germariskie,
Krakéw 1886;

Bolestaw Ulanowski, Acta capitulorum nec non iudiciorum ecclesiasti-
corum selecta, Krakdéw 1894;

Jan Nepomucen Opielinski, Komentarz do cenzur koscielnych po dzis
dzien obowiqzujgcych, Poznan 1896;

Ignacy Korzeniowski, Zbior przepisdw odnoszacych si¢ do Kosciola
1 duchowteristwa katolickiego: na podstawie Zbioru ustaw administracyy-

nych wydawanego pod redakcyq radcy namiestnictwa Jerzego Piwockiego,
Lwow 1900;

2 Por. E. Corecco, Canon Law and Communio. Writings on the Constitutional Law

of the Church, Libreria Editrice Vaticana, Vatican 1999; R. Sobanski, Nawuki podstawowe
prawa kanonicznego. I: Teoria prawa koscielnego, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2001.
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o Jan Slésarz, O cenzurach koscielnych i ekskomunikach w szczegdlny sposéb
Papiezowi zastrzezonych, Lwow 1900;

* Antoni Szaniawski, Kanony koscielne swietych Apostoléw, Warsza-
wa 1903;

o Wiadystaw Szczepanski, Nowy indeks ksiqzek zakazanych oraz jego
uzasadnienie, dzieje i nowe prawo: rzecz 0 nowym indeksie i komentarz
do konstytucji Leona XIII ,,Officiorum ac munernm”, Krakéw 1903;

e Edward Rittner, Prawo koscielne katolickie, Lwéw 1907

o Wtadystaw Abraham, Forma zawarcia zareczyn i matzeristwa w naj-
nowszem ustawodawstwie koscielnem, Lwéw 1909;

*  Michal Kotodziej, Zbior przepiséw odnoszacych sig do Kosciota i ducho-
wienstwa: z upowaznienia ksiqzeco-biskupiego w Krakowie na podstawie
notyfikacyi (1879-1912), Krakéw 1913;

e Stanistaw Chodytiski, Konsystorze w dyecezyi Kujawsko-Pomorskiej,
Whoctawek 1914;

o Jan Fijatek, Statuty kapituty katedralnej wloctawskies, Krakéw 1916;

e Ignacy Grabowski, Ekscepcye w procesie kanonicznym: studium bisto-
ryczno-prawne, Lwow 1917;

* Stanistaw Zachorowski, Studya z historyi prawa koscielnego i polskiego,
Krakow 1917,

e Juljan Mtynarczyk, Prawo koscielne wedtug kodeksu Piusa X, Sando-
mierz 1918;

*  Antoni Borowski, Sakramentologia w swietle nowego prawa koscielnego,
Whoctawek 1920;

e Edward Bobke, Prawo koscielne, Poznan 1921;

e Jacek Pycia, Prawo kanoniczne matzeiskie, Kielce 1922;

* Franciszek Baczkowicz, Prawo kanoniczne: podrecznik dla duchowier-
stwa, Krakow 1923;

e Wiktor Brand, Saturnin Wirski, Repetytorjum egzaminacyjne prawa
kanonicznego, Warszawa 1924;

e Jan Wislicki, Zwyczaj w prawie kanonicznem, Lublin 1924;

* Leon Halban, Powstanie i rozwdj zapowiedzi matzeniskich w wickach
Srednich, Lwow 1925;

* Jan Niecistaw Baudouin de Courtenay, Wyznaniowe i pozawyznanio-

we Sluby i rozwody (z powodu oczekiwanej reformy prawa matzeriskiego),
Warszawa 1926;
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Karol Aleksandrowicz, Konsens matzeriski w nowym kodeksie prawa
kanonicznego i dawnem prawie kanonicznem, Woctawek 1927,
Wojciech Szmyd, Praktyczny podrecznik prawa matzeiskiego, Kra-
koéw 1929;

Lucien Choupin, Istota i obowigzki stanu zakonnego: przepisy obecnie
obowigzujqce, Krakow 1930;

Jan Krzemieniecki, Z kanonicznej procedury administracyjnej kwestje
wybrane, Krakéw 1930;

Michat Wyszyniski, Czy ,,metus indirecte incussus” moze uniewaznié
malzenstwo?, Lwow 1930;

Marjan Pirozynski, O ,,rozwodach™ i ,,slubach cywilnych”, Torun 1931;
Stanistaw Szurek, Ustawy synodéw hwowskich z lat 1564, 1593, 1641,
1765, Lwow 1931,

Bolestaw Wilanowski, Prawo koscielne, Wilno 1931;

Stanistaw Stawski, Linja demarkacyjna migdzy zakresem dziatania
Katolickich Gmin Koscielnych i Dozordw Koscielnych z jednej, a osobami
prawnemi prawa kanonicznego z drugiej strony, Poznan 1932;

Jan Zygmunt Wilczynski, Poligamja czy monogamjas Spor o prawo
malzeriskie w Swietle logiki i definicyj przyrodniczych, Wilno 1932;
Brunon Wyrobisz, Przestepstwa przeciwko prawom _familijnym wedltug
kodeksu prawa kanonicznego, Whoctawek 1932;

Bernard Dabrowski, Wiadza proboszcza dyspensowania od przeszkéd
matzeriskich, Pelplin 1933;

Stanistaw Czajka, Przedawnienie w prawie karnem kanonicznem,
Lublin 1934;

Stanistaw Lukomski, Konkordat zawarty dnia 10 lutego 1925 roku
pomiedzy Stolicq Apostolskq i Rzeczapospolitq Polskg, Lomza 1934;
Wiladystaw Jézef Padacz, Obowigzki kaplatiskie w ustawodawstwie
synodalnem w Polsce odrodzonej, Warszawa 1934;

Adam Vetulani, Prawo koscielne, Krakéw 1934;

Piotr Bober, Pojecie tajnej przeszkody matzeniskiej w prawie kanonicznem,
Lublin 1935;

Piotr Katwa, Skutki adopcji cywilnej w koscielnem prawie matzeriskim,
Lublin 1935;

Antoni Borowski, Warunkowe szafarsiwo sakramentalne, Wtocta-
wek 1936;
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e Franciszek Olszewski, Gloszenie zapowiedzi malzeriskich w prawie
kanonicznem, Lublin 1936;

o Pawel Patka, Uzupetnienie jurysdykeji w prawie kanonicznym, Lu-
blin 1936;

e Leon Pawlina, Dymisorje w rozwoju historycznym, Lublin 1936;

o Stefan Biskupski, Obrosica wezla w kanonicznym procesie malzesiskim,
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Abstrakt: Celem artykutu jest przedstawienie prawa kanonicznego jako od-
rebnego systemu prawa w ujeciu historycznym i funkcjonalnym. Oméwiono
w nim geneze prawa kanonicznego w oparciu o rozwdj zrodet prawa oraz
wyjasniono pojecie ,prymatu papieskiego” stanowiacego fundament wtadzy
papieskiej zwiazanej z zarzadzaniem wspolnota Kosciota, jak 1 aktywnoscia
legislacyjna. W koncowej czeéci artykutu przestawiono kwerende biblio-
graficzng polskiej nauki prawa kanonicznego w latach 1800-2000 - w celu
zachety do podjecia dalszych badan nad prawem kanonicznym.

Stowa kluczowe: prawo kanoniczne, prymat papieski, zrodta prawa kano-

nicznego, prawo naturalne
Title: Reflections upon the utility of canon law study

Abstract: The aim of the text is to focus upon canon law regarded as a separate
legal system, within the historical and functional perspective. In particular,
the historical origins of canon law are presented and the notion of “papal
primacy” connected to the vast plethora of competences of the pope, both
within the governance of Church community as well as in terms of legislative
powers. In the final part of the text, the results of a bibliographical research
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are presented, focusing upon the historical development and content of the
Polish writings within the canon law field. The examination is performed
as an incentive to further develop the analysis of canon law.

Keywords: canon law, papal primacy, origins of canon law, natural law
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Nie to, co wchodzi do ust, kala cztowieka,
ale to, co wychodzi z ust, kala cztowieka
(Mt 15, 11): Dlaczego wiec (niektorzy)

Zydzi nadal przestrzegaja
zasad koszernosci?

Jednym z najbardziej intrygujacych aspektéw zydowskich regut
religijnych s3 zasady dotyczace spozywania positkéw - znane jako
zasady koszerno$ci'. W wyniku nawet pobieznego przegladu, wydaja
sie one arbitralne, wrecz niedorzeczne: dlaczego mozna jes¢ wotowine,
ale nie wieprzowine? Mozna je$¢ migso po mleku, ale nie mleko po
miesie - zndw, z jakiej przyczyny?

Wydaje si¢ rzecza dos¢ oczywista, ze wigkszos$¢ czytelnikdw nega-
tywnie ocenia przejawy antysemityzmu i islamofobii, ale czy jednak
praktykowanie rytuatéw religijnych nie wzbudza u nich ukrytego
protekcjonizmu? Przyktadowo, czy Zydzi i muzutmanie muszg zabi-
ja¢ zwierzgta w tak (rzekomo) okrutny sposéb? Czy to nie oznaka
»prymitywnej religii”? Czy musza okalecza¢ swoich synéw przez
obrzezanie? A w kontekscie spotecznym te rytualy religijne moga
wywotywaé uczucie prawdziwej irytacji...

! Niniejszy rozdziat stanowi zmodyfikowang wersje tekstu, opublikowanego
oryginalnie w jezyku angielskim jako: J.H. Weiler, Epilogue, [w:] U. Belavusau,
A. Gliszczynska-Grabias (red.), Constitutionalism under Stress. Liber Amicorum Wojciech
Sadurski, Oxford University Press, Oxford 2020, s. 317-332.
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Aby zilustrowaé powyzsze uwagi, oto kilka odcinkdéw z Kronik
wspdlnych stoldw Josepha H. Weilera.

Epizod 1

Gospodarz: Jestesmy zaszczyceni, ze jest pan z nami, profesorze
Weiler. Chcieliby$my uszanowa¢ zasady koszerno$ci w trakcie naszej
kolacji - nie ma zadnej wieprzowiny; na pierwsze danie podamy
zupe z z6twia, a jako danie glowne wolowing! (promienny usmiech).
Joseph Weiler (JW.): Hmm... Z6tw.

Gospodarz: Czy co$ nie w porzadku, profesorze Weiler?

JW: Z6tw. Nie jest koszerny.

Gospodarz: Trudno, mozemy poming¢ pierwsze danie. Wolowina
jest pyszna!

JW: Hmm... Wolowina?
Gospodarz: Wotowina nie jest koszerna?

JW: Coz, tak, jest koszerna, ale moze nie by¢ koszerna. Musi by¢
ubita w specjalny sposdb, a nawet wtedy nie wszystkie czesci zwie-
rzecia moga by¢ spozywane.

Gospodarz: (przygnebiony) Och.

Epizod 2

Gospodarz: JesteSmy zaszczyceni, ze jest pan z nami, profesorze
Weiler. Chcieliby$my uszanowaé zasady koszernosci w trakcie naszej
kolacji - ten positek jest wytacznie rybny! (promienny u$miech).
Mamy najlepszego homara! (jeszcze szerszy usmiech).

JW: Hmm...

Gospodarz: Och, co$ nie tak?

JW: Obawiam sig, ze owoce morza nie s3 koszerne.

Gospodarz: Och... (zniechecony; ukrywajac irytacje).

Epizod 3
Gospodarz: Jeste$my zaszczyceni, ze jest pan z nami, profesorze
Weiler. Chcieliby$my uszanowa¢ zasady koszerno$ci w trakcie na-
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szej kolacji. Wiemy, ze owoce morza sa zabronione. Zamowilismy
najlepszego grillowanego miecznika (promienny).

JW: Hmm...

Gospodarz: Och, co$ nie tak?

JW: Nie jest koszerny.

Gospodarz: Dlaczego, co w nim nie tak?
JW: Najwyrazniej nie ma tusek...

Gospodarz: (przygnebiony) Och... (do siebie: Co jest z tymi ludZzmi?)

Epizod 4

Gospodarz: JesteSmy zaszczyceni, ze jest pan z nami, profesorze
Weiler. Chcieliby$my uszanowaé zasady koszerno$ci w trakcie na-
szej kolacji. Mamy najlepsze koszerne wino, jakie mozna dostaé.
Odkorkowalismy je, zeby mogto odetchnaé. Aromat czu¢ az tutaj!
(promienny u$miech).

JW: Hmm...

Gospodarz: Och, co$ nie tak? Prosze, prosze¢ sam pan zobaczy¢:
,JKoszerne; nie Mevushal”.

JW: Hmm... Odkorkowaliscie je.

Gospodarz: Och... (zirytowany; do siebie: Co jest z tymi ludzmi?)

Epizod 5
Gospodarz: Jestesmy zaszczyceni, ze jest pan z nami, profesorze

Weiler. Chcieliby$my uszanowaé zasady koszerno$ci w trakcie naszej
kolacji. To $cisle weganski positek! (promienny).

JW: (Patrzac w niebo) Eli, Lama Sabachthani...!

Inni goscie: @$&* %

Gos¢ 1 sotto voce do wspdtmatzonka: Satata 1 rzodkiewka, a nie
ma wina.

Wspoétmalzonek go$cia 1: Notatka do siebie: unika¢ kolacji, na
ktérych honorowym gosciem jest ten Weiler.

Gos¢ 2 do JW: (ukrywajac irytacje) Jak pan rozpoznaje, ktore
potrawy sa koszerne, a ktére nie?
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JW: To do$¢ skomplikowane.
Gos$¢ 2: Prosze mi to wyjasni¢ w skrdcie.

JW: Jesli jest dobre, to nie jest koszerne.

Epizod 6

Gos¢: Profesorze Weiler, jesteSmy zaszczyceni zaproszeniem na
kolacje do Panskiego picknego domu. Przynieslismy deser: najlepsze
lody we Florencji [Paryzu][Berlinie][Warszawie] [...] Przekonaja si¢
Panstwo! (promienny u$miech).

JW: Hmm... Obawiam sig, ze nie dzisiaj.

Gosé: r2p?

JW: Na danie gtéwne mamy mostek wotowy.

Go$¢: Wiemy! Panski mostek jest stynny. (Weiler promienieje).
JW: (Promienny u$smiech zamienia si¢ w grymas). Ale obawiam sig,
ze po migsie nie mozna spozywaé produktéw mlecznych.

Go$¢: (zrozpaczony) Och...

Goscie przechodza do salonu przed kolacja. Serwowana jest specjal-
no$¢ pana Weilera: chlodny parfait mleczny wzbogacony sambuca.
Go$¢: (zdezorientowany) Profesorze Weiler, prosze mi wybaczyd,
ale jemy mostek wotowy. Czy powinni$my pi¢ parfait mleczny?

JW: (do siebie: Eli, Lama Sabachthani) Wtasciwie to nie mozna pi¢
mleka po miesie, ale mozna jes¢ migso po mleku.

Gosé: |@#8%7&* (do siebie: Co jest z tymi ludzmi?)

Epizod 7

Go$¢: Jestesmy zaszczyceni zaproszeniem na seder ($wieto Paschy),
profesorze W. Przynie$lismy cukierki i czekoladki - wszystkie cer-
tyfikowane jako koszerne 1 parewe, wigc mozna je je$¢ po miesie!
(Promienny).

JW: Hmm...

Gosé: 2?2 Cos nie tak, profesorze? Prosze spojrze¢, maja certyfikaty.
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JW: Tak, ale w tygodniu Paschy obowiazuja zupelnie inne zasady
koszerno$ci. Muszg mie¢ certyfikat koszernosci na Pesach. Obawiam
sie, ze w kazdym innym tygodniu bylyby koszerne, ale nie dzisiaj.
Gosé: (ozywiony) Och, c6z, prosze zatrzymad je na nastepny tydzien!
JW: Hmm...

Gosé: r2p?

JW: Niestety, nie moge ich nawet trzyma¢ w domu w tym tygodniu.

Gosé: |@#%%&* Och... Odlozymy je do samochodu (stychaé
odgtos odjezdzajacego samochodu).

Epizod 8

Gospodarz: Profesorze Weiler, jeste$my zaszczyceni, ze dolaczyt pan
do nas na tym przyjeciu. Chcemy uszanowaé panskie przestrzeganie
zasad koszernos$ci. Podajemy wyltacznie owoce. Na panski honor
pomarancze 1 grejpfruty pochodza z Izraela, Ziemi Obiecane;!
(promienny). Prosze sprobowac tej pieknej pomaraficzy. (do siebie:
nie tak dobre jak nasze z Walencji, ale zawsze cos).

JW: Hmm...

Gospodarz: Co$ nie tak? Powiedziano mi, ze wszystkie owoce
s koszerne!

JW: Sa, s3. Ale w tym roku Izrael obchodzi rok szabatowy. Nie
wolno spozywaé owocoéw zebranych w tym roku.

Gospodarz: (do siebie: Trzeba byto postucha¢ zony 1 kupi¢ poma-
rancze z Walencji).

Epizod 9

Profesor wizytujacy z Izraela w stotéwce Europejskiego Instytutu
Uniwersyteckiego (EUI) we Florencji: Czy mozna tu dosta¢ ko-
szerne jedzenie?

Kelner w stotéwce EUI: Tak! Rektor przestrzega zasad koszernosci
1 podamy panu to samo, co jemu. Mamy nawet koszerne wino
1 poczekamy, az je pan odkorkuje. (promienny usmiech).
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Profesor wizytujacy: Przepraszam, czy potrawy sa gotowane w ko-
szernych naczyniach?

Kelner EUI: ...222? W tych samych naczyniach, w ktérych gotowane
sa potrawy dla rektora.

Profesor wizytujacy: Ale czy w tych samych naczyniach gotujecie
potrawy niekoszerne?

Kelner: Tak, ale po uzyciu bardzo doktadnie je myjemy. Dlaczego
Pan pyta, czy to jest jaki§ problem?

Profesor wizytujacy z Izraela: Hmm... Czy moge prosi¢ o satate
1 rzodkiewke?

Kelner: |@#$& (zirytowany: Co jest z tymi ludZmi?)

Moégtbym tak wymieniaé bez kotica, a to tylko wierzchotek gory
lodowej koszernosci. W tym momencie warto przywotaé stowa Jezusa
zawarte w Biblii: Nie to, co wchodzi do ust, kala czlowieka, ale to, co wychodzi
2 ust, kala cztowieka (Mt 15,11), i zastanowi¢ sig: dlaczego Zydzi, tak
skrupulatnie przestrzegaja zasad koszernosci?

Przestrzeganie zasad koszernosci

Dlaczego Zydzi przestrzegaja koszernosci? Coz, nie wszyscy - je-
dynie cze$¢ spotecznosci zydowskiej pozostaje wierna tym regutom.
Stanowia oni mniejszo$¢. Przyjmujac, ze obecnie na $wiecie zyje
czternaécie milionéw Zydéw, mozna zalozyé, ze co najmniej potowa
z nich, a prawdopodobnie znacznie wigcej, ma znikoma wiedze na
temat zasad koszerno$ci, nie przywiazuje do nich wagi i chetnie zje
cheeseburgera z bekonem 1 koktajlem mlecznym. Dlaczego wiec nie-
ktorzy Zydzi przestrzegajg zasad koszernosci?

W tym miejscu pojawia si¢ ,,pie¢dziesiat odcieni koszernosci”.
Przyktadowo, biorac pod uwage wymogi dotyczace ,jedzenia poza
domem”, mozna wyodrebnié rézne zalecenia. Niektérzy przestrze-
gajacy koszernosci jadaja wylacznie w restauracjach, ktére posiadaja
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certyfikat i s3 stale nadzorowane przez przeszkolonego ,,nadzorce”
(Mashgiach), co umozliwia im przestrzeganie najbardziej restrykcyjnych
zasad koszernego gotowania (nie ma wprawdzie wielu takich restauracji
w Tel Awiwie, a jeszcze mniej w Hajfie). Inni dopuszczaja spozywanie
positkéw w restauracjach weganskich, a niektérzy takze w restauracjach
wegetarianiskich - cho¢ w tym przypadku moga pojawi¢ sie problemy
z produktami mlecznymi. Jeszcze inni, przestrzegajac $cistych zasad
koszernosci w domu, jedza poza domem w restauracjach niekoszernych,
dbajac jednak o to, aby spozywaé wylacznie dania wegetarianiskie
lub koszerne ryby (moga jednak by¢ one przyrzadzone przy uzyciu
naczyn niekoszernych).

Wielu Zydéw nie je wieprzowiny - ale wynika to raczej z powodéw
kulturowych niz religijnych. Réwnoczesnie jedza oni owoce morza
lub migso, ktére nie zostato ubite w zatwierdzony sposéb - a trudno
uznad to za przestrzeganie zasad koszernosci.

Zatem dlaczego Zydzi przestrzegaja zasad koszernosci? Wydaje sig, ze
wlaénie pytanie ,,dlaczego” jest najbardziej intrygujace, poniewaz mozna
je interpretowac na wiele sposobéw. Przyktadowo, moze ono dotyczy¢
motywéw. Z religijnego punktu widzenia na tak postawione pytanie
istnieje tylko jedna odpowiedz: poniewaz tak nakazuje Przymierze.
Celowo uzywam tego wyrazenia zamiast stwierdzenia: ,poniewaz tak
nakazuje Pan”, gdyz takie sformutowanie pozwala unikna¢ delikatnego
1 zlozonego pytania, jak wyjasni¢ zwigzek migdzy Przymierzem, wy-
razonym w Torze, a Wszechmogacym. Czy rzeczywiscie Bog szepnat
do ucha Mojzeszowi: ,Wotowina - tak, wieprzowina - nie”? Albo:
»mleko po miesie - nie, ale migso po mleku - tak”? Jest to pytanie,
z ktérym mierza si¢ (lub ktorego unikaja) wszyscy praktykujacy Zydzi.
Co wigcej, mogtoby ono stanowi¢ temat osobnego eseju, gdyz nie do-
tyczy wylacznie zasad koszernosci, lecz catego zbioru praw rytualnych.

Mozna réwniez podaé redukcjonistyczne odpowiedzi na pytanie
»dlaczego”, odnoszace si¢ do motywdw dziatania: w sposob bierny,
gdyz ,tak mnie wychowano”; podkreslajac presje spoteczna, gdyz
»,w moim §rodowisku przestrzeganie zasad koszernosci jest norma”
(chociaz nie wyjasnia to, dlaczego wigkszo$¢ 0s6b przestrzegajacych
zasad koszernosci robi to nawet wtedy, gdy sa sami w domu) lub
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formutujac inne, podobne wyjasnienia. Pytanie ,,dlaczego” mozna
réwniez rozumieé jako odnoszace sie¢ do bardziej fundamentalnego
wymiaru, zwiazanego z sensem przestrzegania koszernosci.

Jaki jest sens przestrzegania koszernosci?

Punktem wyjscia do odpowiedzi na tak postawione pytanie jest brak
wewnetrznego funkcjonalnego wyjasnienia przestrzegania koszernosci.
Przestrzeganie szabatu, drugiego z dwoch wielkich filaréw judaizmu,
mozna przynajmniej cze$ciowo rozumie¢ jako majace wewnetrzna
warto$¢ funkcjonalng. Obowiazkowy dzien odpoczynku ma sens nawet
bez konotacji religijnych, nie tylko jako $rodek zapewniajgcy dobrobyt
spoteczny, lecz takze jako uznanie 1 potwierdzenie niematerialnych
wymiarow kondycji ludzkie;.

W przestrzeganiu zasad koszerno$ci nie ma zadnego wyraznego celu
funkcjonalnego. W przesztoéci podejmowano wiele préb racjonalizacji
zasad przestrzegania koszerno$ci w sposéb materialny, funkcjonalny -
uwazam je za nieprzekonujace 1 wymuszone, ale w pewnym sensie
negujace glebsze znaczenie takiego przestrzegania. W tym kontekscie
nalezatoby raczej unikna¢ wszelkich wyjasnieni teleologicznych 1 zamiast
tego zada¢ (i odpowiedzie¢ na) nastepujace pytanie: jakie niematerialne
skutki wywiera przestrzeganie zasad koszernosci? Z religijnego punktu
widzenia wazne jest, aby pamiegtal, ze skutki te, nawet jesli uzna sig
je za zbawienne, nie mogg by¢ rozumiane jako przyczyna lub motyw prze-
strzegania zasad koszernosci.

Odrzucenie wyjasnienia teleologicznego ma fundamentalne zna-
czenie teologiczne. Postuzmy sie przykladem. Rozumiem, ze zakaz
prowadzenia pojazdéw lub bycia przewozonym w szabat, ktory zmusza
do udania si¢ do synagogi pieszo, moze mie¢ zbawienny wpltyw na
zdrowie, zwlaszcza dla otytych Zydoéw, takich jak ja, dla ktérych moze
to by¢ jedyna cotygodniowa forma aktywnosci fizycznej. Jednakze,
jesli zdecyduje sie i8¢ do synagogi z powodu tego korzystnego wplywu
na zdrowie, zaprzeczg teologicznemu sensowi przestrzegania szabatu,



Nie to, co wehodzi do ust, kala cztowieka... 51

czynigc z niego akt stuzby wobec siebie, a nie wobec Wszechmogacego.
To samo dotyczy przestrzegania koszernosci. Nalezy zatem pamigtaé
o rozroznieniu migdzy skutkami a motywem/uzasadnieniem.

Jakie sa zatem skutki przestrzegania koszernosci, poza tym, ze
komplikuje ona zycie, irytuje wszystkich wokdt 1 pozbawia nas tego,
co uwazane jest za jedne z najsmaczniejszych potraw - kawioru
z bietugi, cerdo ibérico pata negra, steku Philly, kurczaka po kijowsku...
Lista jest dtuga.

Wykluczenie, wigczenie i tozsamos¢

Wyobrazmy sobie wczesny okres w historii narodu zydowskiego,
kiedy przestrzeganie zasad koszernosci byto rygorystyczne 1 stosun-
kowo powszechne. Reguly koszernoéci w odniesieniu do jedzenia
stanowity przeszkode w jednej z najczestszych form zycia spotecznego,
jaka jest wspolne spozywanie positkéw, chroniac tym samym Zydow
przed asymilacja.

Jednym z najpowazniejszych zarzutéw stawianych Jezusowi (por.
J 11,50) byly dziatania uznane za zagrozenie dla przetrwania catego
narodu zydowskiego. Jezus w swoim postepowaniu byt bowiem po-
strzegany jako ten, ktory znosit te cze$¢ prawa, boskiego nomos, ktéra
miata na celu zachowanie Zydéw jako odrebnego ludu, z odrebnym
$wiadectwem i odrebnym zobowigzaniem wobec Wszechmogacego.
Sw. Pawet doskonale to rozumiat i wyrazit w swoim stynnym stwier-
dzeniu (Ga 3,28):

,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlo-

wieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem

jestescie kim§ jednym w Chrystusie Jezusie”.

Znacznie ciekawszy jest wptyw przestrzegania koszernosci nie w prze-
sztoéci, lecz w czasach wspotezesnych. Tutaj wykluczajacy/inkluzywny
wplyw dotyczy nie tylko Zydéw i nie-Zydéw, ale takze samych Zydow.
Nie trzeba dodawa¢, ze Zyd lub Zydéwka przestrzegajacy koszernosci
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napotka te same trudnoséci w dzieleniu stotu z innym Zydem nieprze-
strzegajacym tych zasad, co z nie-Zydem. W rzeczywistosci problem ten
jest znacznie bardziej bolesny 1 krepujacy. Nie stanowi on natomiast
powaznego wyzwania dla ultraortodoksyjnych Zydéw, ktérzy nie maja
ochoty na kontakty z nieprzestrzegajacymi koszernosci - ani z Zydami,
ani z nie-Zydami - nie wspominajac juz o wspolnym spozywaniu
positkdéw 1 utrzymywaniu kontaktéw towarzyskich.

Bardzo interesujaca kategorig sa Zydzi nazywani ,nowoczesnymi
ortodoksami” - czyli tymi, ktoérzy nadal przestrzegaja koszernosci,
ale chca w pelni uczestniczy¢ w zyciu wspolczesnym i utrzymywaé
kontakty towarzyskie zaréwno z nie-Zydami, jak i Zydami nieprzestrze-
gajacymi koszerno$ci. Nowoczesni ortodoksi beda prowadzié $cisle
koszerny dom, wyposazony w podwojny zestaw naczyn do produktéw
mlecznych i1 miesnych, sztuécow i przyboréw kuchennych etc., tak
aby nawet najbardziej rygorystyczni wyznawcy mogli ,bezpiecznie”
spozywaé positki w ich domu. Réwnoczes$nie w sytuacji, gdy ,,jedza
poza domem?”, s skfonni ztagodzi¢ najsurowsze zasady; przyktadowo,
nie beda je$¢ niekoszernego miesa ani ryb, ale czesto beda jes¢ koszerne
potrawy z naczyn niekoszernych. Podczas konferencji naukowej czesto
zaznaczaja opcje positkow jako ,wegetarianskie” lub ,weganskie”.

Zasady koszerno$ci wptywaja takze na kwestie tozsamosci. W tym
kontekscie warto wskazaé, ze we wspdlczesnym spoleczefistwie za-
chodnim wiele os6b religijnych, zaréwno chrzescijan, jak 1 Zydow,
niechetnie afiszuje si¢ ze swoja religijnoscia. Po prostu nie jest to
»c00l”, szczegblnie w $rodowisku akademickim. Pamietam, jak md;
kolega, jeden z najwybitniejszych prawnikdéw naszych czaséw, zatrzy-
mat mnie w korytarzu i zapytal: ,Weiler, jak kto$ tak inteligentny jak
ty (pochlebstwo zawsze poprzedza cios nozem) moze by¢ religijny?”.

W dzisiejszym $wiecie przestrzeganie zasad koszernosci przeciw-
dziata tendencji 0s6b religijnych do ukrywania swojej wiary. Noszenie
jarmutki lub gwiazdy Dawida jednoznacznie identyfikuje mezczyzne
lub kobiete jako Zydow. Przestrzeganie zasad koszernosci wiaze sie
zatem z konieczno$cig angazowania sie¢ w realizacje whasnych zobo-
wigzan religijnych.
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Rewolucja monoteistyczna
i dylemat obecnosci

Dla wigkszosci 0s6b znaczenie rewolucji monoteistycznej wpro-
wadzonej przez religie abrahamowe polegato na przejéciu od polite-
izmu, czyli wiary w wielu bogéw, do wiary w jednego Boga, Swietego.
Dla 0s6b gteboko wierzacych monoteizm oznacza znacznie wigcej niz
jedno$¢ Pana - jest to Jego transcendentna natura. Wiara w Stonice
jako jedynego Boga jest wprawdzie monoteistyczna, lecz nie jest trans-
cendentna - a zatem w oczach monoteizmu abrahamowego jest zatem
forma batwochwalstwa. Transcendentny Bog nie jest ani kamieniem,
ani rzeka, ani stonicem, ani ksiezycem. Ona, On lub To nie s3 z tego
$wiata. Mozemy jedynie powiedzieé, czym nie s3. Kiedy probujemy
opisa¢ takiego Boga za pomoca ludzkich, materialnych obrazow
1 aluzji, ograniczajac si¢ do naszej ludzkiej kondycji, w pewnym sensie
naruszamy transcendencje Transcendentnego Boga.

Bég Abrahamowy jest réwniez Bogiem Mitosci - mitosci, ktéra
ptynie (lub powinna ptynaé) w obu kierunkach, miedzy Bogiem
a ludzkos$cia. Jak mozna w pelni do$wiadczy¢ transcendentnego
Boga, a co dopiero Go kocha¢? Jak mozna poczué obecno$é w petni
transcendentnego Boga w swoim zyciu? Musi zatem istnie¢ wymiar
immanentny Boga Abrahama. Przybiera on forme tego, co nazywa-
my Objawieniem, poprzez ktére Transcendencja zostaje przetamana,
a Immanencja ustanowiona.

Istnieje jednak problem z Objawieniem: jest to wydarzenie jedno-
razowe, ktorego wiedza moze przetrwacé tysiaclecia, lecz nie samo do-
$wiadczenie. Religia nie jest bowiem zjawiskiem czysto epistemicznym,
lecz empirycznym. Nie chodzi jedynie o wiedzeg, ze istnieje Bog - Bog,
ktory stworzyt §wiat 1 dokonat innych niesamowitych czyndéw tysiace lat
temu - lecz o realne, bezposrednie doswiadczanie tego, indywidualnie
1 zbiorowo, przekazywane z pokolenia na pokolenie.

Transcendentnego Boga poznajemy poprzez Jego objawienie sig
w immanentnym momencie objawienia. Bog, ktérego znaja Zydzi,
jest Bogiem Prawa, Nomos. Chrze$cijanie poznaja Boga poprzez
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postal Jezusa Chrystusa, Jego zycie, Jego postuge, Jego ukrzyzowanie
1 zmartwychwstanie.

Te rézne przejawy immanentnego Boga wyjasniaja ledwo skry-
wana wzajemng pogarde, z jaka wielu chrzescijan i Zydéw traktuje
swoje rozumienie boskosci. Z perspektywy chrze$cijaniskiej judaizm
pozostal na wczesniejszym, bardziej prymitywnym etapie religijnym,
zwigzanym z rytualnym legalizmem. Chrzescijanie uwazaja, ze Zydzi
dokonujg obrzezania peniséw, podczas gdy oni dokonuja obrzezania
swoich serc. Albo: z pewno$cig wazniejsze jest to, co wychodzi z ust
cztowieka, niz to, co do nich wchodzi. Zydzi natomiast mysla: céz,
oddawanie czci prawdziwie transcendentnemu Bogu jest trudne,
zarezerwowane jedynie dla nielicznych wybranych. Dla reszty Bog
musial si¢ ucztowieczy¢, stal sie bardziej dostepny, posytajac Syna
z krwi 1 ciata, ktéry stat sie przedmiotem adoracji 1 identyfikacji (to
jest fagodniejszy poglad; mniej tagodny glosi, ze musieli wymysli¢
Syna z krwi 1 ciata). Oczywiscie wzajemny szacunek, zaréwno wobec
siebie nawzajem, jak 1 wobec Boga, polega na zaakceptowaniu faktu,
ze nie do nas nalezy okre$lanie sposobu, w jaki Bog objawi sie nam
w momentach przejawiania swojej immanencji.

Obie religie stoja przed wyzwaniem wyjécia poza jednorazowa
immanencje objawienia i przej$cia do ciaglego doswiadczania, do
utrzymania nie tylko pamieci o objawieniu, ale rzeczywistej ciagte;
obecnosci objawionego Boga w zyciu cztowieka. Istnieje wiele sposo-
béw, aby to osiagnaé. Jednym z nich, znanym w tradycji katolickiej,
jest Eucharystia.

Jak osiggnac to nomos? Pozwolcie mi najpierw obali¢ jeden z naj-
czestszych antysemickich stereotypéw - ze prawo zydowskie polega
wylacznie na suchych rytuatach, takich jak obrzezanie, zasady do-
tyczace golenia, nakrywania gtowy przez mezczyzn i kobiety oraz,
tak, przestrzeganie koszernoéci. Prawo moralne w obu religiach jest
tozsame: mitos¢ blizniego znajduje si¢ w obu Testamentach, a Dziesig¢
Przykazan w Piecioksiegu. To, co odréznia dwie tradycje, chrzescijan-
ska 1 zydowska, to fakt, ze Zydowski nomos zachowuje gesta matryce
prawa rytualnego, ktérego przestrzeganie koszernosci jest centralna
czecia, jako normatywne 1 wiazace. I paradoksalnie to wlasnie ,,suchy”,
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bezmyslny, irytujacy rytualny element zomos jest centralnym elemen-
tem zydowskiego podejscia do rozwigzania teologicznego dylematu
transcendencji monoteizmu.

Wroémy zatem do koszerno$ci 1 podkreslmy dwie cechy jej prze-
strzegania, z ktérych jedna jest tak oczywista, ze mogta umknaé
uwadze: przestrzeganie koszerno$ci dotyczy jedzenia i odzywiania sie.
Mozemy przezy¢ bez mitosci i1 seksu. Mozemy zarabiaé na zycie (co
pozwala nam postawi¢ jedzenie na stole), wykonujac nieszczesliwa,
niesatysfakcjonujaca prace. Ale wszyscy musimy je$¢, co jest conditio
sine gua non materialnego przetrwania.

W naszej kulturze jedzenie 1 odzywianie to znacznie wigcej niz
tylko utrzymanie si¢ przy zyciu. Ksigzki kucharskie ciesza si¢ statusem
bestselleréw, restauracje przyciggaja wigksza liczbe oséb niz teatry
czy sale koncertowe, a jedzenie 1 kuchnia sg wszechobecne zaréwno
w kulturze niskiej, sredniej, jak 1 wysokiej. Decyzje dotyczace tego, co
jes¢, ile jes¢ - co wspiera wielomiliardowy przemyst dietetyczny - kiedy
jesé, gdzie jes¢ 1 z kim je$é, stanowia centralny element codziennego
zycia, od Warszawy po Nowy Jork, od Madrytu po Singapur.

Dla Zydéw przestrzegajacych koszernosci cata ta gesta matryca
praktyk zywieniowych, ktéra przenika nasze zycie, od $niadania po
kieliszek wina przed snem, jest nasycona gesta matryca praktyk ko-
szerno$ci. Nomos, immanentna manifestacja transcendentnego Boga,
staje si¢ zatem wszechobecny w codziennym zyciu kazdego cztowieka:
w kazdym positku, kazdym kesie, kazdym zaproszeniu. To, co $wigte,
nie jest zamkniete w murach synagogi, odwiedzanej raz w tygodniu,
lecz przenika najpowszechniejsze praktyki zycia codziennego, wsp6lne
dla bogatych i biednych, starych i mtodych, kobiet 1 mezczyzn.

A sam brak wewnetrznego, funkcjonalnego znaczenia zasad ko-
szernos$ci moze nagle zmieni¢ ich postrzeganie, nadajgc im charakter
determinujacy. Homo religiosus moze powstrzymywac sie od zabijania,
poniewaz tak nakazuje Bog w Dziesieciu Przykazaniach. Jednak nie
potrzebuje do tego boskiego nakazu - nomos - by tego nie czynié.
Osoby religijne, wbrew przekonaniom wielu z nich, nie majg monopolu
na etyczne postepowanie. Bez nomos réwniez Zyd moglby powiedzieé:
»Podaj kotlet wieprzowy”.
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A jesli do przestrzegania zasad koszernosci dodamy zasady szabatu,
ktére maja tak ogromny wplyw na $wiat pracy i kariery, rytualne (1)
zasady praktyk seksualnych (och, kochanie, kiedy miatas ostatnia
miesiaczke?) oraz zasady dotyczace ubioru 1 stroju (nie zaktadaj
welnianej marynarki do tej Inianej koszuli, kochanie), to centralne
ziemskie wymiary ludzkiej kondycji staja sie bardzo nasycone. To daje
do mys$lenia, prawda?

Wyzwalajgce jarzmo

Trzy rodzaje zasad: koszernosci, szabatu 1 rytuatow seksualnych
odnosza si¢ do trzech centralnych obszaréw dziatania cztowieka.
Zydowski szabat, podobnie jak system koszernoéci, obcigzony jest
skomplikowanymi zasadami, lecz zasadniczo wymaga catkowite-
go oderwania si¢ od zycia zawodowego 1 obowigzkéw pracy przez
25 godzin, poczawszy od zachodu stonica w pigtek, a skoficzywszy
na pojawieniu si¢ gwiazd w sobote. Nie mozna wigc pracowaé nad
referatem, ktéry trzeba oddaé¢ w poniedziatek, nie mozna bra¢ udziatu
w weekendowych konferencjach (wedtug moich szacunkéw okoto 50%
konferencji naukowych), nawet jesli zostate$ zaproszony do wygtoszenia
przemoéwienia, nie mozna wysytaé¢ e-maili, korzysta¢ z WhatsAppa,
tweetowac ani korzysta¢ z Facebooka. Nie mozna pisaé absolutnie nic,
nawet listu do ukochanej osoby, ktéry jest juz dawno spdzniony, ale
byltes zbyt zajety praca nad referatem, ktéry trzeba odda¢ w ponie-
dziatek. Mozna oszukiwa¢ i czytal ksigzke prawnicza, ale bytoby to
co najmniej naruszeniem ducha szabatu. I nie ma zadnych wyjatkéw!
(z wyjatkiem sytuacji zagrozenia zycia). Szabat warunkuje tydzien
pracy i moze mie¢ wpltyw na rozne aspekty kariery zawodowe;j. A jesli
seks jest wazna cze$cig zycia 1 mitosci, ¢bz, nie wchodzmy w rytualne
aspekty tego zagadnienia.

Nic dziwnego, ze w judaizmie ta gesta siec jest nazywana jarzmem.
Istnieje ciagta pokusa, aby uwolnic sie od tancuchéw tych rytualnych
zasad, ktore tak dramatycznie wplywaja na istotne wymiary ludzkiego
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do$wiadczenia. Rewolucja Pawta jest rzeczywiscie czesto postrzegana
jako wyzwolenie - podniesienie si¢ z drobiazgowej troski, na przyktad
o to, co trafia do ust, ku bardziej znaczacej trosce o to, co z nich
wychodzi, lub jako przejécie od obrzezania penisa do obrzezania ser-
ca. Nie ma watpliwosci, ze jest w tym wiele prawdy, a doswiadczenia
thumow, ktore porzucily jarzmo, s3 czesto opisywane wtasnie tym
stownictwem wolnosci 1 wyzwolenia.

Istnieje jednak druga strona medalu wolno$ci. Wr6émy myslami
do opowiesci z Ksiegi Rodzaju o Ewie i Adamie. Tylko glupcy szukaja
w Biblii naukowego wyjasnienia stworzenia $wiata. Opowiesci zawarte
w Ksiegdze Rodzaju - od historii Ewy 1 Adama po losy Abrahama -
przedstawiajg natomiast biblijny obraz kondycji cztowieka w $wiecie
oraz sposob, w jaki nalezy rozumie¢ wlasne cztowieczenstwo. Ksiega
Rodzaju (1,27,29-30) zawiera nastepujacy opis:

»otworzyl wigc Bog czlowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go

stworzyl: stworzyt mezczyzne 1 niewiaste. (...) I rzekt Bég: «Oto

wam daje wszelkg rosline przynoszaca ziarno po calej ziemi 1 wszel-
kie drzewo, ktérego owoc ma w sobie nasienie: dla was bedg one
pokarmem. A dla wszelkiego zwierzecia polnego 1 dla wszelkiego
ptactwa w powietrzu, i dla wszystkiego, co si¢ porusza po ziemi

1 ma w sobie pierwiastek zycia, bedzie pokarmem wszelka trawa

zielona». I stalo sie tak”.

Wydaje sig, ze w tym momencie ludzie nie r6znig si¢ ontologicznie
od $wiata zwierzat pod wzgledem doswiadczenia zyciowego. Ksiega
Rodzaju zawiera opis interesujacego rozwoju wydarzeni (Rdz 2,16-17):

»A przy tym Pan Bég dat cztowiekowi taki rozkaz: «Z wszelkiego

drzewa tego ogrodu mozesz spozywal wedlug upodobania; ale

z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci je$¢, bo gdy z niego

spozyjesz, niechybnie umrzesz».

Wszystkie owoce mozna spozywaé, z wyjatkiem owocu pochodzs-
cego z jednego drzewa. W tym krotkim fragmencie mozna wyodrebnié
kilka niezwyktych cech. Po pierwsze, znajdujemy romos - pierwszy
zakaz ustanowiony przez Boga; po drugie, jest to zakaz dotyczacy
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pozywienia i jedzenia; po trzecie, jest to zasada, ktéra nie nalezy do
sfery etyki 1 moralno$ci’. Dodatkowo, jest to zasada enigmatyczna
1 pozornie arbitralna - Ewa 1 Adam nie dowiaduja sie, dlaczego nie
moga jes¢ tego konkretnego owocu. Zakaz dotyczy wytacznie ludzi,
podczas gdy zwierzeta moga swobodnie je$¢ wszystkie rosliny zielone.
W tym kontekscie nalezy podkresli¢, ze w pewnym sensie powyzszy
zakaz stanowi swoisty prototyp zasad koszernosci - zasad, ktoére maja
wszystkie te cechy.

Na pierwszy rzut oka zwierzeta wydaja sie by¢ wolne, jednak dla
cztowieka jest to pierwsze ogniwo tancucha prawa ograniczajace ludzka
wolno$¢: z tego drzewa nie wolno ci je$¢. Ale oczywiscie, 1 nie jestem
pierwszym, ktéry to zauwaza, wlaénie tutaj ujawnia si¢ druga strona
medalu wolnosci.

Gdyby nie ten prototypowy zakaz odnoszacy sie do jednej z naj-
bardziej podstawowych potrzeb czlowieka, jaka jest jedzenie w celu
przezycia, cztowiek pozostawalby niewolnikiem swojej naturalnej
kondycji: jadtby wtedy 1 tyle, ile dyktowaty mu jego pragnienia; bytby
niewolnikiem swoich pragniei, niewolnikiem swojego apetytu, podob-
nie jak wszystkie inne zZywe stworzenia. To wlasnie nomos wyzwala
cztowieka z tej szczegblnej niewoli 1 jest jednym (cho¢ nie jedynym)
elementem, ktéry zgodnie z biblijnym pogladem powinien by¢ czescia
ludzkiej kondyciji.

W tym miejscu warto réwniez zastanowi¢ si¢ nad sposobem, w jaki
jesteSmy zniewoleni, w powyzej wskazanym sensie zniewolenia, przez
nasze kariery 1 cielesne zadze - co pozwala uzyska¢ analogiczny wglad
w rytualny aspekt szabatu 1 praw dotyczacych rytuatéw seksualnych.
Daja one ten sam wyzwalajacy efekt.

Mozemy réwniez spekulowaé na temat jednego z najbardziej irytuja-
cych aspektéw przestrzegania koszernosci, czyli pozornie arbitralnego
charakteru konkretnych zasad. Jeste§my uwarunkowani kantowskim
mysleniem moralnym, ktére nakazuje opiera¢ si¢ zaréwno arbitralnym

2 Sfera etyki 1 moralnosci stanowi cze$¢ ludzkiej natury i nie wymaga objawie-
nia - tu mozna wskaza¢ przyktad Kaina, ktdry zostat surowo ukarany za morderstwo,
mimo ze Bog nie wydal mu przykazania ,,Nie zabijaj”. Kain nie broni si¢, méwiac:
»Nigdy nie powiedziate§ nam, ze nie wolno zabijac”.
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normom, jak 1 w szczeg6lnosci heteronomicznym normom arbitralnym.
Siegnij wiec po butelke aspiryny i zastanow sie nad tym, co powiem.
Odwotujac si¢ do historii Kaina 1 Abla, wspomniatem o biblijnym
przekonaniu, ze nasza moralna sprawczo$¢ - zdolnos¢ rozrézniania
miedzy tym, co etyczne, a tym, co nieetyczne - jest zakorzeniona
w nas jako cze$¢ stworzenia cztowieka na obraz Boga; stanowi inte-
gralny element naszej ludzkiej natury. Kiedy toczymy wewnetrzna
walke moralng - np. czy powinni$my, powiedzmy, sktama¢ dla wlasnej
korzyéci, czy pozostal prawdomoéwni, nawet ze szkoda dla siebie -
wlaénie mierzymy sie z taky wewngtrzng walka moralna. Niezaleznie
od tego, jaka decyzje ostatecznie podejmiemy, postepujemy zgodnie
z cze$cia naszej ludzkiej natury.

Nie mozemy, podobnie jak Ewa i Adam, w petni zrozumieé we-
wnetrznego znaczenia zakazu (zakazéw). Mamy pozostaé w niepew-
no$ci. Oczywiste jest, ze nieprzestrzeganie tych zasad nie spowoduje
zadnej fizycznej ani materialnej szkody. Ale to wlasnie ta nieznajomos¢
1 niepewno$¢ wywotuja efekt wyzwolenia, poniewaz nie istnieje zaden
ziemski powdd, aby powstrzymywac sie od okreslonych dziatan czy
hamowa¢ swoje pragnienia.

Heteronomiczny charakter zakazu poglebia znaczenie tej wolnoscei.
Nie jest to norma ustanowiona przez innego cztowieka - rodzica,
kroéla czy parlament (lud). Nomos pochodzi od wtadzy spoza tego
$wiata - takie jest znaczenie transcendencji w monoteistycznym
$wiatopogladzie. Podporzadkowuje si¢ jej 1 zyskuje suwerennos¢ nad
swoja ludzka kondycja.

Normatywnos¢ przymierza -
autonomia i heteronomia

Ostatnie stwierdzenie moze sktaniaé do refleksji, ze nomos 1 mo-
ralno$¢ kantowska stoja w opozycji: pierwsze jest heteronomiczne,
drugie - autonomiczne. A jedli tak, moze to budzi¢ niepokéj, poniewaz
koliduje z inng czescig naszego kantowskiego dziedzictwa - pogarda
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dla normatywno$ci, ktora nie jest przez nas samych generowana,
autonomiczna, pogarda dla zachowan dyktowanych podporzadkowa-
niem si¢ zewnetrznej wladzy. Jak mozemy nadaé warto$¢ konstrukeji,
ktéra po pozbawieniu wszystkich gérnolotnych spekulacji sprowadza
sie do: ,robie to, bo mi kazano”? Inaczej méwiac - dlaczego nie mo-
zesz zje$¢ cheeseburgera 1 wypi¢ milkshake’a? Nie wiem, po prostu
dlatego, ze mdj ojciec (w niebie) mi tego zabronit.

Paradygmat autonomii 1 heteronomii w odniesieniu do romos zwiaza-
ny jest z zawieraniem przymierza. Zaktada on z definicji istnienie dwdch
stron przymierza - dwdch podmiotdw, a nie podmiotu i przedmiotu
- dwoch suwerendw, ktdrzy zawieraja przymierze autonomicznie, a nie
pod przymusem. Istotne jest zrozumienie i internalizacja faktu, ze ten
poglad lezy u podstaw monoteizmu abrahamowego, a co za tym idzie,
stanowi podstawe przestrzegania zasad koszernos$ci. Nie dziwi wigc,
ze czesto sie o tym zapomina (lub neguje, lub odrzuca), zwlaszcza
gdy wezmie si¢ pod uwage, jak liturgia monoteistyczna Abrahama jest
przesigknieta modlitwa ,,Ojcze nasz” (Pater Noster).

Najlepszym sposobem, jaki przychodzi mi do glowy, aby to wyja-
$nié, jest mala scena w stylu Mela Brooksa.

Bog: (w tle grzmoty 1 btyskawice) Stuchayj, Izraelu, daje ci to Prawo!

Czy przyjmiesz je 1 zawrzesz ze mna Przymierze?

Lud: O Boze, Krolu Kréléw, Ojcze w Niebie - doéé juz tego Przy-

mierza. Ty jestes Krolem, jeste$ Najwyzszym Ojcem: Ty rozkazujesz,

my stuchamy! Méwisz ,,zaba”, my skaczemy! Po prostu daj nam to
prawo 1 do$¢ juz tych grzmotdw.

Bog: O méj Boze, wy tego nie rozumiecie. By¢é moze jestem

waszym Ojcem w Niebie - (szepczac do aniotéw: przy okazji,

dlaczego oni odnosza sie do mnie jako do mezczyzny? Czy kto$

z was podsunatl im ten pomyst? Porozmawiamy pozniej), ale wy

nie jeste$cie juz dzieémi. Jeste$cie dorostymi, wolnymi ludzmi,

juz wyzwolonymi z niewoli. Nie chce, ZebyS$cie przyjeli prawo,
poniewaz tak kaze wam tata. Chce, zebyscie je przyjeli, poniewaz
uwazacie, ze jest stuszne.
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Lud: (drapiac si¢ po glowach) Wiec jednak nie jeste$ suweren-
nym krolem?

Bég: (do siebie: Co jest z tymi ludzmi?) Tak, jestem krélem 1 su-
werenem.

Lud: Widzisz!

Bog: (zirytowany) Ale wy tez jestescie suwerenni! To przymierze jest
suwerenne wobec suwerennych, w przeciwnym razie nie ma sensu.

Lud: No dobrze. Bedziemy postepowal zgodnie z nim 1 bedzie-
my stuchat.

Przestrzeganie koszernosci jest czescia tego Przymierza, ktore okresla
relacje migdzy Bogiem a ludZzmi. Poniewaz Przymierze zostato zawarte
ze zbiorowoscia, czyli ludem, wigze ono kolejne pokolenia i trwa tak
dtugo, jak dtugo trwa lud. Jednak przyjecie Przymierza przez kazda
jednostke - indywidualna decyzja o pozostaniu zwigzanym nim - musi
by¢, podobnie jak pierwotne zbiorowe przyjecie, autonomiczne, choé¢
przyjete normy pozostaja heteronomiczne i, co istotne, w wigkszosci
przypadkow, w najbardziej krytycznej sferze ludzkiego doswiadczenia,
wykraczaja poza nasze zrozumienie.

W koncu mozna zapytad, dlaczego kto$ miatby autonomicznie zgo-
dzi¢ sie na pozostanie zwigzanym (lub, w przypadku nawréconych, na
zwigzanie si¢) heteronomicznymi normami, ktérych uzasadnienie znane
jest tylko prawodawcy 1 ktére pozostajg poza naszym zrozumieniem?

Jedna z mozliwych odpowiedzi moze byé¢ to, ze wybdr ten stanowi
odrzucenie kantowskiej pychy, ktéra w przeciwienistwie do teocen-
trycznej wiary chrzescijaniskiej w wcielonego transcendentnego Boga
lub zydowskiej wiary w Nomos, jako manifestacje transcendentnego
Swietego, jest antropocentrycznym samobdjstwem podmiotu ludzkie-
go - mezczyzny 1 kobiety czczacych samych siebie.

Jest to réwniez poglad, ktory czerpie inspiracje z jednej z najbardziej
niezwyktych zapisanych (lub wyobrazonych) rozméw migdzy Bogiem
a podmiotem ludzkim. W Ksiedze Rodzaju (18,17-33) znajdujemy
nastepujacy dialog:

»a Pan mowit sobie: «Czyz miatbym zatai¢ przed Abrahamem to,

co zamierzam uczynié¢? Przeciez ma si¢ on staé ojcem wielkiego
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1 poteznego narodu, i przez niego otrzymaja btogostawienstwo
wszystkie ludy ziemi. Bo upatrzytem go jako tego, ktory bedzie
nakazywal potomkom swym oraz swemu rodowi, aby przestrzega-
jac przykazan Pana postepowali sprawiedliwie 1 uczciwie, tak zeby
Pan wypenit to, co obiecat Abrahamowi». Po czym Pan rzekt:
«Skarga na Sodome 1 Gomore glos$no sie rozlega, bo wystepki ich
[mieszkancéw]| sa bardzo cigzkie. Chee wigc i1$¢ 1 zobaczyé, czy
postepuja tak, jak glosi oskarzenie, ktére do Mnie doszto, czy nie;
dowiem sie».

Wtedy to ludzie ci odeszli w strone Sodomy, a Abraham stat
dalej przed Panem. Zblizywszy si¢ do Niego, Abraham rzekt:
«Czy zamierzasz wygubi¢ sprawiedliwych wesp6t z bezboznymi?
Moze w tym miescie jest piecdziesieciu sprawiedliwych; czy takze
zniszczysz to miasto i nie przebaczysz mu przez wzglad na owych
pig¢dziesigciu sprawiedliwych, ktérzy w nim mieszkaja? O, nie
dopus¢ do tego, aby zgingli sprawiedliwi z bezboznymi, aby stato
sie sprawiedliwemu to samo, co bezboznemu! O, nie dopuéé¢ do
tego! Czyz Ten, ktory jest sedzig nad cata ziemia, mégtby postapié
niesprawiedliwie?». Pan odpowiedziat: «Jezeli znajde w Sodomie
pie¢dziesigciu sprawiedliwych, przebacze calemu miastu przez
wzglad na nich». Rzekt znowu Abraham: «Pozwdl, o Panie, ze
jeszcze o$miele sie méwic do Ciebie, cho¢ jestem pyltem 1 prochem.
Gdyby wsrdd tych pieédziesigciu sprawiedliwych zabrakto pigciu,
czy z braku tych pieciu zniszczysz cate miasto?» Pan rzekl: «Nie
zniszcze, jesli znajde tam czterdziestu pieciu». Abraham znéw
odezwat sie tymi stowami: «A moze znalaztoby sie tam czterdzie-
stu?» Pan rzekl: «Nie dokonam zniszczenia przez wzglad na tych
czterdziestu». Wtedy Abraham powiedziat: «Niech si¢ nie gniewa
Pan, jesli rzekne: moze znalaztoby sie tam trzydziestu?» A na to
Pan: «Nie dokonam zniszczenia, je$li znajde tam trzydziestu».
Rzekt Abraham: «Pozwol, o Panie, ze o$miele si¢ zapytal: gdyby
znalazlo si¢ tam dwudziestu?» Pan odpowiedzial: «Nie zniszcze
przez wzglad na tych dwudziestu». Na to Abraham: «O, racz sig
nie gniewal, Panie, jesli raz jeszcze zapytam: gdyby znalazto sie
tam dziesieciu?» Odpowiedziat Pan: «Nie zniszcze przez wzglad na
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tych dziesieciu». Wtedy Pan, skoficzywszy rozmowe z Abrahamem,
odszed!, a Abraham wrécit do siebie”.

Pod pewnymi wzgledami rozmowa ta stanowi moment kopernikanski
w relacjach miedzy Bogiem, ludzmi i sprawiedliwoscig. Twierdzenie
»jesli Bog tak nakazuje, to musi by¢ sprawiedliwe” zostaje zastapione
twierdzeniem ,jedli jest niesprawiedliwe, to nie moze by¢ wola Boga™.
Sprawiedliwo$¢ catej ziemi nie dopusci bowiem niesprawiedliwosci.
Na wzér Abrahama, naszym obowiazkiem jest protestowal przeciw-
ko wszelkim twierdzeniom sugerujacym co$ przeciwnego. By¢ moze
wlaénie z tym zastrzezeniem wybdr autonomicznej zgody na ,jarzmo”
Przymierza, ktérego gléwna trescia jest heteronomiczny romos, wydaje
si¢ nieco bardziej zrozumiaty.

Abstrakt: Dlaczego niektérzy Zydzi przestrzegaja zasad koszernoéci? Re-
guty koszernosci, ktore odnosza sie do zakazow zwiazanych z jedzeniem,
stanowia obok regut szabatu oraz zasad zycia seksualnego, element nakazéw
rytualnych o charakterze religijnym. Gesta matryca praktyk zywieniowych
odnosi sie do Nomos, immanentnej manifestacji transcendentnego Boga,
ktory jest zatem wszechobecny w codziennym Zyciu kazdego cztowieka,
w kazdym positku, kazdym kesie, kazdym zaproszeniu. To, co $wiete, nie
jest zamkniete w murach synagogi, odwiedzanej raz w tygodniu, ale stanowi
czg$¢ najezestszych praktyk zyciowych, wspdlnych dla bogatych 1 biednych,
starych 1 mtodych, kobiet 1 mezczyzn.

Przestrzeganie koszernosci jest cze$cig przymierza, ktére okresla relacje mie-
dzy Bogiem a ludZzmi. Poniewaz przymierze zostato zawarte ze zbiorowoécia,
czyli ludem, wigze ono kolejne pokolenia 1 trwa tak dtugo, jak dtugo trwa
lud. Jednak przyjecie Przymierza przez kazda osobe, indywidualna decyzja
0 pozostaniu nim zwigzanym, musi by¢, podobnie jak pierwotne zbiorowe
przyjecie, autonomiczna, chociaz przyjete normy pozostaja heteronomicz-
ne 1, co istotne, w wigkszosci przypadkéw, w najbardziej krytycznej sferze

ludzkiego do$wiadczenia, pozostaja poza naszym zrozumieniem.

Stowa kluczowe: koszernoé¢, prawo, przymierze, Biblia
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Title: It is not what goes into the mouth that defiles a person, but it
is what comes out of the mouth that defiles (Mat. 15:11). So why do
(some) Jews observe Kosher?

Abstract: The Kosher rules which some Jews still observe seem to represent
the epitome of senseless religious legalisms: they appear arbitrary, alienating
and hopelessly irrational. They confirm a widely held view that Judaism is
an earlier and primitive form of religiosity - indeed an inferior religion. It
is true that all attempts to find a rational justification for this rule or that
are doomed to failure. Nevertheless, these very attempts negate the deep
spiritual and religious significance.

Both - the moral and the ritual part of Kosher rules, are equally the living
word of God. If one focusses on the ritual part, I will argue that it intro-
duces a permanent, quotidian presence of God’s word into the minutiae of
daily life; that its very apparent transcendent incomprehensibility delivers
one from the anthropocentric logic of Kantian human hubris (why do
you do it? It makes no sense! Yes, but it is God’s will) and replaces it with
a theocentric Weltanschauung. Finally, it is a form of liberty. By submitting
to the transcendent, and being ‘slave’ only to the Almighty, one is liberated
from slavery to our human desires - I cannot eat anything that my heart
desires (Kosher rules), I cannot have sex as often as I desire (sexual ritual
rules) and our biggest form of human slavery - to career, material goods,
and other forms of human ambition (Sabbath rules - our human week has
six, not seven days, one day is the Lord’s).

It is, of course, not the only path to holiness, but it is, one may think, a par-
ticular form of testimony, all the more important in a secularised world, of
one possible meaning of being Homo Religiosus.

Keywords: kosher, law, Alliance, Bible
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Poczatek i natura wladzy w Kosciele

Wprowadzenie

W tytule niniejszego opracowania zostato zawarte przekonanie,
ze w Kosciele Chrystusowym, niezaleznie od wyznania katolickie-
go - prawostawnego czy protestanckiego, istnienie wladzy jest faktem
niezaprzeczalnym. Potwierdza to historia ksztaltowania si¢ pierwot-
nych wspélnot chrzescijanskich 1 rozwijajaca si¢ refleksja teologiczna.
Faktem jest réwniez, ze pomiedzy chrze$cijaniskim wyznaniami nie
ma jednomy$lnosci odnoszacej sie do rozumienia tejze wladzy, jej
charakteru sakramentalnego negowanego przez protestantyzm, czy
tez funkcji prymacjalnej biskupa Rzymu (papieza) w stosunku do
innych biskupéw (prawostawie). Rozbieznosci w pojmowaniu wladzy
w Kodciele staly sie jedna z przyczyn rozejscia sie chrzescijafistwa'.

! Prymat Piotrowy nie jest obecnie negowany, ale jego rozumienie pozostaje przed-
miotem dialogu miedzyreligijnego. Jan Pawet II w Encyklice Ut unum sint (Watykan
1995), nn. 89, 95 wskazywal, ze wymaga on przemyslenia. Od poczatku Kosciot
w Rzymie przewodzit Ko$ciotowi powszechnemu. Do niego zwracano si¢ o ostateczne
rozstrzygniecia w kwestiach nie do konca jednoznacznych. Przykladem jest spér o date
$wietowania Wielkanocy. Judeochrzedcijanie $wietowali zgodnie z tradycja 14 dnia
miesiaca nissan, a Grecy wedtug kalendarza rzymskiego (niedziela po pelni ksiezyca
nastepujaca po wiosennym przesileniu). Jedna z przyczyn dzisiejszych stanowisk oraz
dyskusji o naturze prymatu, czy jest to prymat wladzy, czy autorytetu (primus inter
pares), poza kwestiami natury teologicznej stanowi decyzja Soboru w Chalcedonie (451),
na ktérym ustanowiono patriarchaty w Kosciele rowne sobie ze wzgledu na starozytne
miasta: Jerozolima, Antiochia, Aleksandria, Konstantynopol, Rzym. Przeniesienie stolicy
cesarstwa do Konstantynopola z czasem wzmoglto przekonanie o jej wyzszosci nad
Rzymem. Przekonywujacym argumentem mial by¢ zwiazek Piotra ze stolica cesarstwa.
Kontrargument opierat si¢ na twierdzeniu, ze urzad Piotra byt i pozostanie w Rzymie,
niezaleznie od cesarskiej stolicy. Sytuacja Kosciota po uzyskaniu przez chrzescijanstwo
wolnosci 1 uczynienia z niego religii panstwowej oraz dalsze relacje miedzy wladza
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Teologii katolickiej nie s3 obce kwestie dotyczace podmiotow wadzy
koScielnej, sposobdw jej wykonywania, prymatu Piotra, mocy wigzacej
aktéw wladczych, udzialu oséb $wieckich w wykonywaniu wladzy
czy tez takie, ktére siegaja poczatkdw samej wladzy, a mianowicie jej
zakresu jako powierzonej apostotom i przekazanej przez nich swoim
nastepcom. Nie sama zatem wtadza, ktéra Chrystus pozostawit apo-
stotom, lecz jej dalszy przekaz, osoby w niej uczestniczace, sposéb
sprawowania czy tez prymat Piotrowy byly i nadal pozostajg, pomimo
dyskusji teologicznych 1 znacznego zblizenia pomiedzy poszczegdlnymi
wyznaniami, kwestiami spornymi.

O tym, ze tematyka istnienia i rozumienia wtadzy w Kosciele stata
si¢ z biegiem czasu problemem przekonuje ksztattujaca sie katolicka
eklezjologia, dla ktorej kwestia wtadzy w poczatkowe;j refleksji nie
byta tematem, wokét ktorego koncentrowat sie teologalny namyst nad
Kosciotem. Zaznaczyt si¢ silnie w momencie rozejscia sie¢ Kosciota
na Wschodni i Zachodni oraz w okresie walk o dominacje pomiedzy
cesarstwem a papiestwem, ktérego punktem kulminacyjnym byta
reforma gregorianska zapoczatkowana przez papieza Grzegorza VII.
Do obecnego do tej pory gtéwnego tematu eklezjologicznego, ktérym
byto powstanie i ksztaltowanie si¢ Ko$ciota dotaczaja nowe elementy,
takie jak: wybor 1 misja apostotdw, zwlaszcza Piotra, od ktérych zaczeto
sie ksztaltowanie koscielnej hierarchii®.

$wiecka a duchowng w okresie $redniowiecznej christianitas wplynely na ksztatt teologii
prymatu papieskiego 1 pelni wladzy papieskiej. Grzegorz Wielki (590-604) wskazuje
na siebie jako pierwszego po$réd pozostatych patriarchéw. Mikotaj I Wielki (858-867)
opuszcza wspolnote patriarchow. Grzegorz VII (1073-1085) stwierdza, ze papiez posiada
plenitudo potestatis. Posiadajac wszelka wtadze, moze $ciaga¢ wladcdw z trondw, zmieniad,
uniewaznia¢ ich dekrety. Innocenty III (1198-1216) uwaza siebie za citra Deum sed ultra
hominem (nizej niz Bog, ale wyzej niz cztowiek). Bonifacy VIII (1294-1303) po konflikcie
z Filipem Pigknym stwierdza, ze wierno$¢ papiezowi rzymskiemu jest niezbedna do
zbawienia (Unam Sanctam); T. Gatuszka, Inkwizytor tez czlowiek. Intrygujace karty Kosciola,
W drodze, Poznan 2016, s. 140-141. Leon X (Pastor aeternus gregem) potwierdzit uroczy-
$cie na soborze (Lateran V, 1516), ze kto nie jest postuszny nastepcom Piotra ponosi
$mier¢. Po podziale Ko$ciota na Wschodni i Zachodni cztery patriarchaty pozostaty
na Wschodzie, co znacznie wptynelo i umocnito przekonanie o jedno$ci Kosciota
zachodniego wokot rzymskiej stolicy chrzescijanstwa. Y. Congar proponowat podziat
Ko$ciota zachodniego na patriarchaty np. Ameryka, Amazonia, Afryka, Australia itp.
Benedykt XVI zrezygnowat z tytutu patriarchy Zachodu.

2 S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2007, s. 38.
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Nie bez znaczenia dla wypracowania eklezjologii wtadzy oparte;
na przywilejach i1 prawach Kosciota pozostaje zebranie w prywatnym
zbiorze przez kamedulskiego mnicha Gracjana (ok. 1140 r.) prawa po-
wszechnie obowiazujacego, eliminujacego kwestie sporne i niezgodne.
Dalsza dziatalnos¢ komentatoréw i kontynuatoréw Gracjana (dekretysci)
przyczynita sie do pojawienia sie nowych kwestii eklezjologicznych
w oparciu o rozroéznienie pomigdzy wladza sakramentalna wywodzacy
sie ze $wiecen 1 wtadza jurysdykcyjna’. Skutkiem tego myslenia byto
coraz silniejsze podkreslanie autonomii w zakresie jurysdykcyjnym,
sakramentalnym 1 pastoralnym, a ostatecznie uksztattowanie sie (od
XVI w.) eklezjologii wertykalnej wokét widzialnych aspektdéw Kosciota
analogicznie do organizacji panstwowej, a wraz z Franciszkiem Suare-
zem podziat wladzy koscielnej na wlasng (na wzér wladzy panstwowej)
oraz zastepcza w odniesieniu do spraw wiary, sakramentow, $lubéw
i odpustow'. Znaczacym elementem eklezjologii wladzy wskazanym
przez dekretystow byla wizja Kosciota jako ciata w sensie korporacyj-
no-socjologicznym wraz z gtowa 1 cztonkami’, daleka jednak od wiz;ji
Kosciota §w. Pawta jako mistycznego ciata Chrystusa, w ktérym glowa
1 cztonki stanowig nierozerwalng jednos$¢.

Wielowiekowe trwanie Kosciota w powyzszym stereotypie mys$lowym
wplyneto na rozwazania dotyczace wladzy w kategoriach filozoficznych
czy socjologicznych. Z do$wiadczenia innych spoleczefistw, w kté-
rych wladza istnieje nie wynika jednak wniosek, ze musi ona istnie¢
réwniez we wspdlnocie Kosciota, ktédra jest wspdlnota bosko-ludzka
1 ktérej poczatku nalezy poszukiwaé jedynie w woli i dziatalnosci
Jezusa z Nazaretu rozpoznanym jako Syn Bozy i Mesjasz’. Wskazanie
na religijny wymiar wspélnoty, abstrahujac od niecheci wobec samej
religii, Ko$ciota, czy jego ,,personelu’, nie uwalnia od pytan stawianych
wobec istniejacej w nim wtadzy, a wrecz niejako je poteguje, na co

3 Tamze, s. 11.

* R. Sobafniski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. T. 2. Teologia prawa koscielnego,
Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2001, s. 78.

> S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii..., dz. cyt., s. 11.

¢ R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. T. 1. Teoria prawa kanonicznego,
Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2001, s. 39.

7 Sformulowanie uzyte przez H. Pietras, Ortodoksja i herezje. Historia szukania
prawdy w pierwszych wiekach Kosciola, Wydawnictwo WAM, Krakow 2022, s. 207.
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wskazal z obawg 1 troska katolicki teolog ks. prof. Wactaw Hryniewicz,

wypowiadajac sie w jednym z wywiadéw z nim przeprowadzonych:
»Powiagzanie tego, co na ziemi, z tym, co w niebie, ustanawia re-
ligie. Zarazem jednak przesadza o tym, ze wladza religijna moze
by¢ jedna z najbardziej niebezpiecznych wladz $wiata, bo siega
az po ostateczne przeznaczenie cztowieka. Oktada sie ona wrecz
boskim autorytetem 1 w imi¢ Boga wydaje pewne decyzje i dekrety,
ktérych konsekwencje moga by¢ dla ludzi katastrofalne. Czy taka
wladze dat nam Bég? Czy taka mégt mie¢ na mysli Jezus, kierujac
do uczniéw te dobitne stowa [Mt 18,18° - T.G.]? Jezeli Ko$ciotowi
rzeczywiscie zostala dana az taka wtadza, to mozna si¢ przerazic.
Bytaby to bowiem wtadza absolutna w najczystszej postaci, a kazda
wtadza absolutna degeneruje si¢ w ludzkich rekach™.

Wtadza w Kosciele jest jednym z tych tematéw, ktory wzbudza
negatywne odczucia, 1 to z wielu powodéw. Mozna méwié o teolo-
gicznych sporach, podawaé argumenty, obala¢ bledne teorie. Celem
niniejszego rozwazania jest jedynie wskazanie tego, co istotne dla
samej wladzy w Kosciele 1 sposobow jej sprawowania. Metoda pre-
zentacji wynika z preferowanego sposobu rozumienia i uprawiania
kanonistyki w orientacji historiozbawczej (nie dogmatycznoprawne;j,
prawno-kulturowej, pastoralnej). Punktem wyjscia nie jest tekst prawny
(jakby si¢ wymagato od kanonisty) uzasadniany w oparciu o zrédla,
lecz tekst biblijny 1 konsekwencje w zyciu wspélnoty w procesie ekle-
zjogenezy (ksztaltowanie sie pierwszych wspdlnot chrzescijanskich
1 z nich Ko$ciota) oraz traktatu o Kosciele, w $wietle ktérego mozna
wykaza¢ ustanowienie wtadzy w Koéciele przez Chrystusa'. Prawo

8 ,Cokolwiek zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwiazecie
na ziemi, bedzie rozwiazane w niebie”.

* W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu. Rozmawia J. Siemienowicz, Wydawnictwo
Znak, Krakéw 2016, s. 281-282.

10 Zwrécitem na to uwage w opracowaniu Prawo Boze w kanonistyce, Warszawa
2023, s. 39-40, piszac: ,Wymagania stawiane kanonistyce przez tekst biblijny ocze-
kuja od niej uyymowania danych Objawienia w ich historycznej 1 instytucjonalnej
kontynuacji. Istniejace modele biblijne wraz z ewangelicznym duchem ozywiajacym
zycie poszczegdlnych wiernych 1 wspélnot chrzescijanskich musza zostaé poddane
1 zweryfikowane przez pryzmat: 1) ich koniecznosci 1 2) uzytecznosci w ramach
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pierwotnych gmin chrze$cijafiskich miato stuzy¢ realizacji podstawowe;j
misji pozostawionej Ko$ciotowi przez Chrystusa, czyli odniesienia do
zbawienia realizowanego juz w tym $wiecie'. Realizacje tego celu mialy
umozliwié istniejace, przydatne 1 dostepne formy prawne, ktérych
wlaczenie we whasny przekaz urzeczywistniany w formie spoteczne;j
nie mogto naruszy¢ tozsamosci wspSlnoty™.

Pytanie o poczatek

Poczatek moze by¢ rozumiany w podwdjnym znaczeniu: 1) staly
element w przestrzeni czasowej pozwalajacy na odréznienie go od
kolejnych po nim nastepujacych; 2) Zrédto, ktére jest poczatkiem
zaistnienia czasowej rzeczywistos$ci.

konkretnych wspdlnot. Wymaga to po pierwsze odwotania sie do nauczania Chrystusa
i jego dziatalnosci, pamietajac o tym, ze nie zawsze mozna odpowiednio wyrazi¢
pierwotng ideg stojaca u podstaw danej instytucji w jej ostatecznej realizacji dokonanej
przez innych. Chrystusowe idee 1 wskazania odnosza sie bowiem bezposrednio do
matej grupy jego wiernych wyznawcow, ktorzy nastepnie przekaza je w dziatalnosci
misyjnej skierowanej do Zydéw i pogan. Warunkiem autentycznosci przekazu jest
wierno$¢ 1 §wiadectwo dawane pierwotnym inspiracjom i zachowanie tego, co pochodzi
od Chrystusa. Po drugie uczniowie dokonuja implementacji Chrystusowych wskazan
w zmiennych warunkach $wiata daleko wykraczajacego poza zasieg wspdiczesnej
im izraelskiej ziemi. Korzystaja jednoczeénie z form, w tym prawnych, istniejacych
i dostepnych w $wiecie, a w nauczaniu Chrystusa nie wskazanych czy uzasadnionych.
Trudno zatem poszukiwa¢ w Biblii jednoznacznie sformulowanych norm, ktére zna-
laztyby zastosowanie w dziatalnoéci misyjnej Ko$ciota i ten Ko$ci6t organizujacych.
Wyznawcy Chrystusa s skazani na poszukiwanie adekwatnych rozwiazan pozostajac
wiernymi woli Chrystusa. Stanowiac normy musza dokonywaé wyboru kierujac
sie odpowiednimi kryteriami. Od strony pozytywnej bedzie to przede wszystkim
ich konieczno$¢, potrzeba, mozliwo$é, uzyteczno$é. Od strony negatywnej takim
kryterium bedzie brak sprzeczno$ci pomiedzy nowymi normami, a tym, co sami
odczytuja w wiernosci Chrystusowym wskazaniom”.

"' Na terazniejszo$¢ dokonujacego sie¢ zbawienia wskazuja stowa Chrystusa
»Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Kto stucha stowa mego 1 wierzy w Tego,
ktéry mnie postal, ma zycie wieczne 1 nie idzie na sad, lecz ze $mierci przeszedt do
zycia” (J 5,24), ktéry wypowiada je w ,,czasie terazniejszym [stucha, wierzy - T.G.],
nie przyszlym, czyli nie bylo tylko obietnica, ale rzeczywistosciag na co dzien”,
H. Pietras, Ortodoksja i herezje..., dz. cyt., s. 23.

12 R. Sobanski, Prawo w prawie koscielnym, ,Prawo Kanoniczne” 1993, t. 36,
nr 1-2,s. 12-13.
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Moéwiac o poczatku wtadzy w Kosciele mam na mysli drugie zna-
czenie jako zrodlo, ktore w teologii jest wyraznie wskazywane 1 wig-
zane z osobg Chrystusa. Pytanie o poczatek wladzy Kosciele w tym
znaczeniu jest domena teologii. Nie mozna jednak przej$¢ obojetnie
obok danych, ktérych dostarczajg nam poszukiwania historyczne.
Pomiedzy dwoma ujeciami poczatku nie zawsze mozliwa jest harmonijna
wspotpraca, gdyz ,to co dla teologa jest jasne, przekonujace, nie zawsze
jasne 1 przekonujace jest dla historyka™”. Racje teologiczne nie musza
by¢ wigzace dla historyka, ktéry patrzy inaczej na zachodzace procesy
oraz poszukuje ich zrozumienia i uzasadnienia. Z taka sytuacja mamy
do czynienia, gdy ksztaltuja si¢ pierwsze wspolnoty (gminy) chrzesci-
janskie, w ktérych $wiadomo$¢ otrzymanego daru urzeczywistnia sie
w konkretnych sytuacjach pojawiajacych sie wewnatrz wspolnot oraz
innych, majacych na nig zewnetrzny wplyw.

Nauka II Soboru Watykanskiego zawarta w Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele (Lumen Gentium) oraz opracowania teologiczne 1 kanoni-
styczne stwierdzajg, ze w Kosciele nieprzerwanie istnieje wladza, ktéra
ma swoje zrodto w osobie 1 w akcie Chrystusa. Chrystus przekazuje
12 apostolom 1 72 uczniom dzieto kontynuacji Jego misji, dokony-
wania dziel, ktérych On dokonuje moca Boza. Pochodzenie wladzy
od Chrystusa i jej trwanie w Kosciele do czaséw obecnych wskazuje
na jej ciggto$¢. Jednak historyczne ujecie sprawowania wladzy, czesto
uzaleznionej od konkretnej sytuacji polityczno-spotecznej, w ktérej
przyszto Ko$ciotowi egzystowaé, a podbudowane teologicznymi tezami
1 uzasadnieniami niekoniecznie odzwierciedla jednos$é¢ teologicznych
konstatacji. Powolywanie si¢ na wole Chrystusa i pochodzenie wladzy
od Niego byto zarzewiem sporu pomiedzy wtadza koscielng a $wiecka
od momentu, kiedy chrzescijanstwo zostalo wlaczone w struktury
panstwowe 1 podporzadkowane wladzy cesarskiej w jej hellenistycznym
ujeciu”, co w dalszej perspektywie przyczynito sie do walki o wpty-

B M. Zywezynhski, Kosciol i spoleczeristwo pierwszych wiekdw, Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 1985, s. 22.

" Najwyzsza wtadza nalezy do cesarza, ktéry sprawuje piecze nad catoécig zycia
chrzescijanskiego, wlaczajac Koscidt w struktury panstwowe. Cesarz jest obrofica
i opiekunem Ko$ciota, W. Bielak, Organizacja Kosciola w starozytnosci i Sredniowieczn.
Teoria i prakiyka, ,Ko$ciot w Polsce. Dzieje i kultura” 2013, t. 12, s. 30.
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wy, dominacje jednej wtadzy nad druga, walki o tozsamo$¢ Kosciota
1 uniezaleznienie si¢ wiadzy koScielnej od $wieckiej”.

Pytanie o poczatek 1 poczatki wiadzy w Kosciele nie powinno nie$é
z soba pigtna dzisiejszych pogladéw i1 przekonan teologicznych, poszu-
kujac tym samym jednoznacznych dla nich uzasadnien. Swiadomosé
obecnosci wladzy 1 sposoby ksztattowania sie jej znanego obecnie
teologicznego wyrazu nastgpowaly w czasie.

Rozwazania dotyczace poczatku wladzy w Kosciele, a zwlaszcza
jeJ natury, przenosza w obszar biblijnych uzasadniefi do osoby, woli
1 aktu Chrystusa, ktoéry swoim przyktadem i1 nauczaniem wskazuje na
wladze, jaka on posiada i1 ktéra nastepnie przekazuje swoim najblizszym
uczniom. Ta wladza rézni sie od tej, ktora gdziekolwiek indziej istnieje.
Chrystus, gdy méwi o whadzy, dodaje: ,,nie tak bedzie miedzy wami™"*.

Nie mozna zatem poszukiwac racji istnienia wladzy poprzez analogie
do spolecznosci $wieckiej, lecz racji jej istnienia nalezy poszukiwad
w samej ,,naturze Kosciota™". Jej istnienie uzasadnione jest tym, czym
Kosci6t jest 1 co ,,sam méwi o sobie”. Mamy do czynienia z rzeczywi-
sto$cig bosko-ludzka, ze wspolnota, ktora jest Koéciotem, ale istniejaca
na tym $wiecie, w perspektywie historycznej jako wydarzenie zbawcze.
Z tego wzgledu wszelkiego rodzaju uzasadnienia filozoficzne czy
socjologiczne odnoszace sie do wskazania na koniecznos¢ istnienia
wladzy w spotecznosci nie s3 adekwatne (aczkolwiek przydatne) do
rozwazan o wladzy w Kosciele®™. Koscidt jako spotecznos¢ religijna
rézni sie od spolecznosci panstwowej z wladza legalna, czy wspol-
noty rodzinnej opartej na wtadzy dominujacej. Nie posiada rowniez
charakteru stowarzyszeniowego wymagajacego regulacji zewnetrznych
oraz umownego stanowienia osrodkéw wladzy”.

5 Papiez Leon VIII przyznal nawet cesarzowi Ottonowi prawo mianowania
biskupa Rzymu, co ostatecznie przyczynito sie do wieloletniego sporu o inwestyture.

e Wiecie, ze ci, ktérzy uchodza za wtadcoéw narodéw, uciskaja je, a ich wielcy
daja im odczué swoja whadze. Nie tak bedzie miedzy wami” (Mk 10,42-43).

17 K. Burczak, Zasada jednosci wladzy w Kociele, ,,Teologiczne Studia Siedleckie”
2011, t. 8, s. 57.

18 M. Zurowski, Podstawy wladzy koscielnej z punktu widzenia teologiczno-kanonicznego,
,Prawo Kanoniczne” 1962, t. 5, nr 3-4, s. 140, s. 139-159.

¥ K. Kaminski, Wladza w Kosciele. Ujecie teologiczno-prawne, ,Biuletyn Stowarzyszenia
Kanonistéw Polskich” 2020, t. 30, nr 33, s. 95.
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Nie jest prawomocne stwierdzenie, ze skoro w innych spoteczen-
stwach istnieje wladza, to musi ona rowniez by¢ w Ko$ciele. Wtadza
w Kosciele nie istnieje, dlatego ze Koscidt posiada forme zorganizowanej
spofecznosci wymagajacej osrodka kierujacego 1 podejmujacego decyzje
wladcze dla wspolnego dobra. W chrzescijanstwie wiara wyznawcow
Chrystusa ksztaltuje wspolnote spoteczng. Wiara chrzeécijaniska ma
wymiar spofeczny (wertykalne odniesienie do Boga posiada swoje
koniecznosciowe reperkusje w sposobie odnoszenia si¢ do czlowieka).
I z tego powodu spotecznos¢ sie ksztattuje.

Whaéciwym zatem obszarem rozwazan dla uzasadnienia wladzy jest
teologia 1 historia, ktéra przez wydarzenia zewngtrzne pozwala odczytaé
wewnetrzng $wiadomosé. Kosciot jako rzeczywisto$é bosko-ludzka jest
przedmiotem teologii. Poznanie tego, co jest w Kosciele, trzeba zaczaé
od niego samego, a nie od opinii, ktdre na jego temat s3 wypowiadane.
Wihasciwy kontekst pozwala dostrzec to, co w Kosciele konieczne, ale
réwniez niewlasciwe 1 zbyteczne, takze w perspektywie sprawowania
wladzy. Ko$cidt jest w $wiecie ,,znakiem i narzedziem zbawienia”, stad
wszystko to, co w nim istnieje powinno posiada¢ swoje konieczno$ciowe
odniesienie do zbawienia i temu stuzy¢. Jesli zatem méwimy o wladzy
w Kosciele, to musi mie¢ ona odniesienie do zbawienia.

Odniesienie do osoby Chrystusa pozwala zrozumie¢ nature 1 sens
wladzy w Kosciele i jednoczes$nie podkreslié, ze nie jest ona dla Ko-
$ciota zjawiskiem obcym, lecz miesci si¢ w jego naturze 1 zwigzana
jest z petnieniem misji powierzonej mu przez Chrystusa.

Eklezjologia ,,implicite™

Spojrzenie na kwestie wtadzy w Kosciele dokonuje sie zwykle w opar-
ciu o teksty biblijne wskazujace na wybdr dwunastu apostotéw, w tym

2 Tym terminem postuzyta sie Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Swiadomost,
Jakq Jezus miat o sobie i o swoim postaniu [31.05.1986], n. 3.2. [https://www.vatican.
va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1985_coscienza-ge-
su_plLhtml - dostep: 10.12.2023]. Tekst w jezyku polskim postuguje si¢ ttumaczeniem
seklezjologia posrednia”.
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prymat Piotra i przekazanie im wtadzy zaréwno w okresie przed, jak
i popaschalnym. Proponuje jednak, by spojrzeé na te problematyke
w szerszej perspektywie - tzw. eklezjologii posredniej, ktdrej cecha
charakterystyczng jej podejscia jest dostrzeganie w Jezusie nie tego,
ktory jest ,,zatozycielem” nowej instytucji, lecz jako Zbawiciela Izraela,
jednoczacego wokoét siebie ,prawdziwy Izrael czaséw ostatecznych:
Kosciot™.

Gerhard Lohfink, rozwazajac na temat struktury sakramentalnej
dziatania Jezusa, punktem wyjscia uczynit przypowies¢ o robotnikach
w winnicy”, ktora najczedciej jest ukazywana w perspektywie rozwazan
o Bozej sprawiedliwosci®. Lohfink dokonuje glebokiej egzegezy tekstu
1 wyciaga wnioski ukazujace, iz do uksztaltowanego spoteczenstwa izra-
elskiego wkracza zupetnie nowy $wiat Bozy, w ktérym panuja zupetnie
inne prawa, wykraczajace poza powszechne rozumienie i poczucie
sprawiedliwosci. W krélestwie przyniesionym przez Jezusa obowiazuja
inne reguty, ktore do tej pory nie byly dostrzegane: godno$¢ pracy,
brak strachu i troski o wlasny byt, a najwiekszym jego bogactwem
dla wszystkich, niezaleznie od momentu przynalezno$ci, jest udziat
w zupelnie nowej wspdlnocie, w ktorej ,,najwiekszym bogactwem s3
zaufanie 1 solidarno$¢™. Przypowieécig o robotnikach w winnicy
Jezus kresli przed stuchaczami zupelnie nowa rzeczywisto$¢, ktédra
nie jest zapowiedzig czy obietnica, ale dokonujaca sie wraz z Jego
osobg nowoscia na tym $wiecie. Gromadzac 1 powolujac na swoich
ucznidéw kobiety 1 mezezyzn oraz nastepnie wybierajac sposrod nich
dwunastu, zwanych dalej apostotami, zaktada nowa rodzine. Wszystkie
dziatania Jezusa dokonywane wzgledem swoich wybranych czy tez
innych, pogardzanych przez dotychczasowy ,naréd wybrany” maja
na celu ustanowienie nowej rzeczywistosci, tak roznej od spotecznego
1 uniwersalnego porzadku spolecznego Izraela, w ktérym uczniowie
wyrosli 1 do ktorego byli przyzwyczajeni. Doskonaty egzemplifikacja

21 S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii..., dz. cyt., s. 45. Przedstawicielami
tego podejscia w eklezjologii sa G. Theissen 1 G. Lohfink, ktérego przemyslenia
1 wnioski postuza do dalszych rozwazan.

22 Mt 20,1-16.

% G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota¢, W Drodze, Poznan 2005.

2 Tamze, s. 235.
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zamierzen Jezusa jest opis Jego reakeji, gdy przychodzi do Niego matka
oraz bracia. Ten fragment Ewangelii Lohfink proponuje zatytutowaé:
»zalozenie nowej rodziny™”. Jezus bowiem postugujac sie ,formuta
deklaracyjna uzywana w Izraelu przy zawieraniu matzenstw”™ (,,Oto
moja matka i moi bracia™), wyraznie wskazuje, kto dla Niego jest
matka 1 braémi, ktérzy z Nim odtad beda tworzy¢ nowa rzeczywisto$c.
Znakiem przynaleznosci do niej jest petnienie woli Boga.

Lohfink podkresla jednoczesnie, ze zawigzanie nowej rodziny
nastepuje bezposrednio po teks$cie Ewangelii odnoszacym sie do
ustanowienia Dwunastu. Od samego poczatku w nowej rodzinie
Jezusa ma miejsce wyodrebnienie form przynaleznos$ci ze wzgledu
na wyznaczone w dalszej perspektywie przez Niego zadania. Tym,
co taczy wszystkich w obrebie nowej rodziny jest petnienie woli Boga.
Potaczenie dwoch wydarzen oraz kolejne etapy ziemskiej dziatalnosci
zbawczej Jezusa wyraznie wskazuja na wewnetrzne zroznicowanie
wspdlnoty, do ktérej naleza: Dwunastu, uczniowie, ktorzy ustyszeli
i odpowiedzieli na wezwanie Jezusa ,,P6jdz za mna” oraz pozostaty
lud, ktéry nie towarzyszy Jezusowi w jego wedréwce po Palestynie,
lecz pozostaje na swoim miejscu, przyjmujac oredzie zbawcze Jezusa.
Nie kazdy wedtug Jezusowego zamystu i ustanowienia moze nalezeé
do grona Dwunastu (zwanych dalej apostotami ze wzgledu na ich
postanie do Izraela 1 $wiata) czy tez do grona uczniéw. Z kazdym ze
stanéw w obrebie nowej struktury ludzi Jezusa wigza si¢ inne zada-
nia”, ale kazdy moze je spetniaé, jedynie pozostajac we wspolnocie,
do ktorej zostat wezwany.

Powolanie i ustanowienie Dwunastu

Podwazanie wladzy w Kosciele nie dotyczy jej istnienia, lecz wigze
si¢ z negacja chrystologicznej genezy kaptanstwa zaréwno powszech-

% Tamze, s. 243.

26 Tamze, s. 245.

27 Mk 3,34.
% G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciola?..., dz. cyt., s. 259.
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nego, jak i stuzebnego, a zwtaszcza relacji pomiedzy grupg Dwunastu
a Kosciotem. Jedng z charakterystycznych cech negacji jest stwierdzenie,
ze Chrystus nie przekazat nikomu Zadnej wladzy reprezentowania Go
wobec Kosciota®. Teoria reprezentacji, ktéra zrodzita si¢ w teologii
scholastycznej jest obecnie szeroko dyskutowana. Trescig owej teorii,
w znaczeniu jakie zostalo jej nadane, jest zewnetrzne podobienstwo
kaptana do Chrystusa (w tym takze w wymiarze plciowosci). Schola-
stycznemu znaczeniu reprezentacji sprzeciwil si¢ protestantyzm. Kon-
sekwencja bylo uznanie wtadzy w Kosciele, ktéra pochodzi z nadania
ludzkiego, za wtadze oddolna.

Na niewtasciwo$¢ teorii zwrocit uwage katolicki teolog Jean Galot,
twierdzac, ze odwotanie si¢ do niej jest wystarczajace dla wyjasnienia
zwigzku miedzy apostotami a Ko$ciotem. Wskazuje natomiast na
istotowe podobiefistwo pomiedzy Chrystusem a uczniami®.

Przygladajac sie tej kwestii, nalezy sieggna¢ do danych biblijnych,
ktére ukazuja cel gromadzenia przez Chrystusa ucznidow wokoét siebie.
Dokonuje si¢ to w trzech etapach: powolanie, ustanowienie, przeka-
zanie wladzy.

W chwili powotania przez Chrystusa grupy Dwunastu towarzyszyta
mu duza rzesza uczniéw”. Ich wybdr wigze si¢ z inicjatywa pochodzaca
od samego Jezusa, ktory dokonuje go sposrdd ludzi repezentujacych
rézne warstwy spoteczne i kierunki 6wczesnego judaizmu, ,aby
unaoczni¢ w ten sposdb zebranie wszystkich Izraelitéw™’ (zelota
Szymon Gorliwy, celnik Mateusz, proéci rybacy). Takze ich liczba
symbolicznie przywoluje dwanascie pokolen Izraela, unaoczniajac

2 ]J.D. Szczurek, Teologia kaplaristwa w ujecin integralnym. Podstawy biblijne,

Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2021, s. 32.
 Tamze, s. 95. Autor powotuje si¢ na dwa teksty biblijne: Mt 19,28 - ,,Zaprawde

powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn Czlowieczy zas1qd21e na swym tronie
chwaty, wy, ktorzy poszli$cie za Mna, zasiadziecie rowniez na dwunastu tronach,
aby sadzi¢ dwanascie pokolen Izraela” oraz Lk 22,28-30: ,Wyscie wytrwali przy
mnie w moich przeciwnos$ciach. Dlatego 1 Ja przekazuje (dostownie: urzadzam,
przygotowuje) wam krélestwo, jak Mnie przekazat je méj Ojciec: abyScie jedli i pili
przy moim stole oraz zasiadali na tronach, sadzac dwanascie szczepdw Izraela”.

' A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, s. 97-100.

2 Mk 2,15.

% G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota?..., dz. cyt., s. 266.
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w ten sposdb, ze dla kazdego Izraelity jest miejsce w nowej rodzinie
Chrystusa. Wszyscy powotani, by stanowi¢ grupe Dwunastu, byli
z pochodzenia Zydami.

Powotaniu dokonanemu przez Jezusa towarzyszy zamiar zwigzania
tej grupy ze swoim postannictwem, gdy méwi do powotanych, iz
stang si¢ ,,rybakami ludzi™*. Postani do historycznego Izraela staja sie
poprzez swoje dzialanie (przepowiadanie Krélestwa Bozego 1 wyrzuca-
nie ztych duchéw) prefigura Izraela czaséw ostatecznych™. Maja da¢
poczatek nowym dwunastu pokoleniom Izraela, nowej rzeczywistosci
gromadzenia wspdlnoty eschatologicznej™.

W Ewangelii Marka 3,14 czytamy: ,,I ustanowit Dwunastu”. Zawia-
zanie nowej rzeczywisto$ci wiaze si¢ ustanowieniem nowej struktury
woko! Jezusa. Powotanie Dwunastu dokonuje si¢ przez wywotanie
ich spoérod zgromadzonego wokédt Jezusa thumu ludzi. Jest to fakt
publiczny 1 oficjalny, zamierzony przez samego Jezusa. Marek opisujac
to zdarzenie, dwukrotnie uzywa sformutowania: ustanowit (epoiesen -
stworzyl, ustanowit), ktére w Starym Testamencie odnosito sie do aktu
stwarzania przez Boga zar6wno $wiata, jak 1 jego ludu. Ustanowienie
Dwunastu przez Chrystusa posiada podwodjne znaczenie: 1) Dwunastu
daje poczatek nowemu Izraelowi, dokonuje si¢ nowe stworzenie; 2) po-
wstaje stabilna grupa o charakterze instytucjonalnym, wyodrebniona,
z whasnymi 1 tylko jej przystugujacymi zadaniami”. W perspektywie
historycznej mamy do czynienia z uksztaltowaniem si¢ pewnej struk-
tury bardziej niz z konkretnymi osobami, skoro gtéwnie Piotr 1 Jan
sa dalej wspominani w ich roli ksztattowania wspdlnoty wierzacych
w Chrystusa.

Z ustanowieniem wiaze si¢ ich postannictwo ,,aby Mu towarzyszyli,
by mogt wystad ich na gloszenie nauki 1 by mieli wtadze wypedzaé zte
duchy™®. U Lukasza Jezus nazywa ich apostotami - postanymi”. Na

3 Mk 1,17; Mt 4,19.

35 A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspdlnota..., dz. cyt., s. 99.
3% Mt 19, 28.

7" G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota?..., dz. cyt., s. 248.
3 Mk 3,15.

¥ 1k 6,13.
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historyczno$¢ tego faktu wskazuje przedpaschalne uksztattowanie sie
grupy dwunastu apostotéw™.

Rola ,,Dwunastu jest to, «aby Mu towarzyszyli», jak rowniez to, «aby
mogl [Jezus] wystaé ich na gloszenie nauki 1 by mieli wladze wypedzaé
zte duchy»™. Warunkiem postania jest towarzyszenie Jezusowi nie
tylko w momencie postania, ale jako stan trwania przy Jezusie w pro-
cesie nieustannego nawrocenia®. Ustanowienie Dwunastu wiaze sig
z funkcja okre$long przez Chrystusa. Otrzymuja od Chrystusa misje
apostolska, ktérej wezesniej zaden z nich nie posiadat. Lukaszowe
okreslenie ich jako apostotéw oznacza, ze s3 postaficami, postanymi
1 maja méwic 1 czynié to, co jest zleceniem Jezusa, majq dziata¢ moca
Jego autorytetu®. Wyraza to ewangelista, przywotujac stowa Jezusa:
»Kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mnga gardzi; lecz
kto Mna gardzi, gardzi Tym, ktéry mnie postat™. Znaczenie gestu
postania ukazuje Gerhard Lohfink, piszac:

»Postanie oznacza bowiem, ze istnieje cos, co nie wynika z umie-

jetnoséci 1 mozliwosci cztowieka. W postaniu przekazane zostaje

co$, co pochodzi wytacznie od Boga. Urzad koscielny oznacza
ostatecznie, ze mesjanskie pelnomocnictwo Jezusa jest w Kosciele
przekazywane dalej oraz zachowywane™.

Celem powotania Dwunastu i stworzenia z nich catosci jest osta-
tecznie wystanie ich przez Jezusa po Jego zmartwychwstaniu na kranice
$wiata, na wzor Jego samego postanego przez Ojca oraz dziatanie
w postuszenstwie Chrystusowi, jak On dziatat w postuszenstwie Ojcu:
»Jak mnie postat Ojciec, tak i was posytam™”. Postanie wiaze si¢ za-
tem z wypelnianiem tych samych zadan i dziel, ktérych dokonywat

Mt 10,1-4. J. Galot, Teologia del sacerdozio, Libreria Editrice Fiorentina, Firenze
1981, s. 90.

4 Mk 3,15.

2 Apostotowie postani po raz pierwszy wracaja do Jezusa i dopiero wtedy doko-
nuje sie proces ich zwiazania sie¢ z Nim przez nawrdcenie skutkujace w przysztosci
oddaniem zycia za Niego (Mk 6,30).

# A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspdlnota..., dz. cyt., s. 99.

# Lk 10,16.

* G. Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciola?..., dz. cyt., s. 267-268.

7 20,21.
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Jezus posiadajacy wladze. Wybierajac i ustanawiajac ich apostotami,
Chrystus stwarza nowg strukture, a posytajac udziela whadzy, ktéra
ma potwierdza¢ skuteczno$¢ postania®.

Z powyzszego fragmentu Ewangelii 1 miejsc paralelnych przytacza-
jacych postepowanie Jezusa wynika, Ze:

a)

b)

byt to istotny moment w zyciu Jezusa 1 ucznidéw, skoro Jezus
poprzedzit go modlitwg do Ojca (Mk 3,13; Lk 6,12);
Chrystus wybiera sposrdd ludzi zgromadzonych wokot niego
tych, ,ktérych sam chciat” (3,13), by mu towarzyszyli. Wyboér
byt dokonany w sposéb suwerenny (por. J 15,16; por. J 6,70);
wezwanie Dwunastu sposrdéd ttumu dokonato si¢ po imieniu
(Ek 6,14);

tworzy si¢ w ten sposob nowa forma ich istnienia. Swiadczy
0 tym nastepujaca zmiana imienia Piotra na Opoke oraz na-
zwanie ich apostotami;

nie s3 juz przypadkowymi ludzmi, ktérym ma zosta¢ udzielo-
na wladza;

warunkiem postania z misja jest pierwotne i state trwanie przy
Chrystusie, ktéry zapewnia, ze bedzie ze swoimi uczniami ,az
do skonczenia $wiata” (Mt 28,20);

Chrystus najpierw wiaze ich z soba, by uksztattowa¢ w nich
dyspozycyjnos¢ wobec Niego samego (postuszenstwo Jemu),
a nastgpnie wobec ludzi (nauczanie 1 wypedzanie ztych duchéw);
ewangelista wskazuje, Ze Dwunastu miato zosta¢ obdarzonych
wladza wypedzania ztych duchéw. Obdarowanie moca Chrystusa
usuwa tym samym ich dotychczasowa wtasng niemoc;
udzielona przez Chrystusa wladza wypedzania ztych duchow
ukierunkowana jest na dziatanie na rzecz innych;

ponadto pomiedzy Chrystusem a uczniami poprzez wladze,
ktéra od Niego otrzymuja tworzy sie wiez, wskazujaca innym
bezposrednie zrédto dziatania ucznidéw 1 misje, ktdéra pochodzi
od Chrystusa®.

47 . Galot, Teologia del sacerdozio..., dz. cyt., s. 69.
* J. Gnilka, Marco, Cittadella Editrice, Assisi 1987, s. 185.
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Przekazanie wladzy

Chrystus wysyta swoich ucznidéw, aby szli, nauczali, udzielali sa-
kramentow, budowali wspolnoty wokot Jezusa, by sprawowali Eucha-
rystie, odpuszczali grzechy. Jean Galot konkluduje, Ze Jezus przekazat
uczniom obowigzki kierownicze, gloszenie Stowa Bozego i sprawowanie
sakramentow". Otrzymali zatem whadze (potestas) do spetniania odpo-
wiednich zadan (munera). Autor na potwierdzenie przekazania petni
wladzy powotuje sie na Lk 22,28-30, gdzie Jezus méwi o przekazaniu
im (dostownie: urzadzeniu, przygotowaniu) krélestwa, ktore on sam
otrzymatl od swojego Ojca posiadajacego pelni¢ wladzy nad $wiatem.
Drugim fragmentem Ewangelii jest tekst Mt 28,18-20, w ktérym Jezus,
rozsylajac ucznidéw, méwi im najpierw: ,dana Mi jest wszelka wtadza
w niebie 1 na ziemi”. Uczestnikami tej suwerennej wtadzy czyni swoich
uczni6w”. Jest to wladza mocy Chrystusa, ktérej celem jest ,nauczanie
wszystkich narodéw” (dostownie: czynienie uczniami), tzn. budowanie
krélestwa, ,budowanie Kosciota, wtaczenie cztowieka pozyskanego dla
Ewangelii w zycie sakramentalne™".

Poza kwestiami, ktore nadal pozostawiaja otwarta przestrzen in-
terpretacyjna, mozna jednocze$nie wskazac na jeden element faczacy
rzeczywisto$¢ wladzy w Kosciele. Jest nim jej trwato$é. Trwato$é wladzy
wynika z uczestnictwa w zadaniach Chrystusa. On sam chce, by misja
powierzona apostolom trwata az do skonczenia $wiata (Mt 28,20).
Ponadto rozsyta ich po wszystkie krance ziemi, by glosili Ewangelie
wszelkiemu stworzeniu (Mk 16,15). Spelnienie owego zalecenia wymaga
przyjecia 1 urzeczywistnienia otrzymanych od Chrystusa uposazef
wladczych w takim rozumieniu, jak On sam nauczat 1 czego sami mogli
doswiadezy¢. Cel zostat jasno przez Chrystusa okreslony. Jednoczesnie
trwatos¢ misji Chrystusa wymaga tego, by apostotowie mieli nie tylko
wspOtpracownikéw, ale 1 sukcesordéw™.

¥ J. Galot, Teologia del sacerdozio..., dz. cyt., s. 72.

%0 O. da Spinetoli, Luca, Cittadella Editrice, Assisi 1986, s. 678.

' A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Rozdzialy 14-28. Witgp. Przeklad
z oryginatu. Komentarz, t. 1.2, Edycja Swietego Pawla, Czestochowa 2005, s. 722.

52 E. Molano, La potestad de gobierno en la Iglesia. Sobre el origen, fundamento y natu-
raleza de la potestad, [w:| Studi sul diritto del governo e dell organizzazione della Chiesa in
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Kwestia przekazania wtadzy i zakres wtadzy tych, ktorzy ja otrzy-
muj3 stanowia kolejny przedmiot egzegetyczno-teologalnych dywagacji.
W ramach tej dyskusji odnajdujemy podwojne podejscie do kwestii
whadzy: chrystomonizm i1 pneumatocentryzm. Wedtug pierwszego
kierunku w Chrystusie znajduje si¢ zrddto kaptanstwa stuzebnego
i powszechnego. On sam okreSlit zakres, cel 1 sposdb uczestnictwa
we wladzy kaptanskiej. Natomiast pneumatocentryzm uwidacznia
dziatania Ducha Swigtego w powstawanie i rozwéj wspolnot kosciel-
nych z ich wlasnymi potrzebami w konkretnej sytuacji historycznej.
Konsekwencja takiego my$lenia jest uznanie oddolnego pochodzenia
zadan, postug 1 wtadzy w Kosciele. O autentyczno$ci postugi miataby
$wiadczy¢ gwarancja ze strony Kosciota, co ostatecznie prowadzi do
uznania podwojnego zrddia postug w Kosciele: sukcesja i biezaca
inspiracja Ducha Swigtego™.

Pytanie o wladze w Kosciele nie dotyczy zatem jedynie jej natu-
ry, co jest przedmiotem dalszych rozwazan, ale problemu znacznie
szerszego, ktory angazuje dzisiejsza teologie. Dotyczy on kwestii
przekazania wtadzy, ktéra nie pozostaje watpliwa na poziomie relacji
Chrystus-apostolowie, ale apostolowie i ich nastepcy. Pozostawiamy
jednak kwestie teologicznych dywagacji 1 uzasadnien, zatrzymujac sie
w obrebie rozwazan wskazanych przez tytut prezentacji, a mianowicie
samego poczatku wladzy Kosciele w oparciu o biblijne wskazania.
Odwotujac sie do danych biblijnych, nalezy przedstawi¢ te fakty,
ktére $wiadcza, ze nauczanie Chrystusa o wladzy nie zatrzymato sig
na przekazie, lecz miato cel praktyczny w perspektywie rozestania
ucznidéw. Nasuwaja sie zatem nastepujace pytania: 1) Czy Chrystus
przekazal wladze, tzn. czy wyposazyl w nig swéj Koscior?; 2) Kogo
w nig wyposazyt 1 jak jest przekazywana?

onore di Mons. Juan Ignacio Arrieta, a cura di J. Mifiambres, B.N. Ejeh, E. Puig, t. 1,
Marcianum Press, Venezia 2021, s. 252.

3 ].D. Szczurek, Teologia kaplaiisiwa w ujeciu integralnym..., dz. cyt., s. 33. Dalej
autor pisze: ,Takie rozwiazanie oznacza jednak, ze postuga kaptanska nie jest juz
wykonywana w imieniu Chrystusa, poniewaz nie ma juz swego zrdédta we wladzy
przekazanej przez Niego apostotom. Ponadto oznacza podwazenie autorytetu tej
postugi, ktora wynika z autorytetu Chrystusa-Glowy i ktéra jest wykonywana z Jego
upowaznienia, czyli jest dzialaniem i persona Christi”, s. 33.
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Tekstem dotyczacym przekazania wladzy, na ktéry powotuja sie
egzegeci 1 teologowie s3 stowa Jezusa z Ewangelii $w. Jana™. Jezus po
swoim zmartwychwstaniu, wysylajac swoich uczniéw tak, jak on byt
postany przez Ojca, laczy dar Ducha Swigtego z wtadza odpuszczania
grzechéw, méwigc: ,Wezmijcie Ducha Swietego - komu grzechy odpu-
$cicie, s3 mu odpuszczone, a komu zatrzymacie, s3 mu zatrzymane”.
Tekst Jana jest pozniejszy od tekstu Mateusza 18,15-18, ale jak uwaza
Wactaw Hryniewicz, ,wierniejszy pod wzgledem chronologicznym”™
opisywanych wydarzen. Jan pisal do gmin, w ktérych byty znane
wczesniejsze teksty Ewangelii. Nie musiat skupiac sie na przekazie
informacji o charakterze historycznych wydarzen, ktore ksztattowaty
gminy chrzescijanskie, lecz zwracal si¢ do nich z poglebiong refleksja
teologiczng. Jego tekst nawiazuje do tekstu Mateusza, o ile dostrzega
sie u Mateusza wymiar nie kanoniczny, lecz pastoralny przekazania
wtadzy. W obu tekstach Mateusza™ i w tek$cie Jana pozostaja ubrane
w inng forme wyrazeniowg stowa odnoszace si¢ do zwigzywania i roz-
wigzywania (zatrzymania i odpuszczenia), ktore wskazuja na auten-
tyczne stowa Jezusa”. Stowa Jezusa dotycza nie jakiejkolwiek wtadzy,
lecz wladzy odpuszczania grzechéw. Profesor Hryniewicz zauwaza, ze
w tym tekécie mamy do czynienia z innym rozlozeniem akcentdéw niz
w tek$cie Mateusza. Warto podkresli¢, ze Jan na pierwszym miejscu
méwi o odpuszczeniu, a dopiero potem o zatrzymaniu. Ta kolejnoéé
nie jest obojetna z punktu widzenia zycia chrzescijanskiego. Na pierw-
szym miejscu Jezus poleca Piotrowi, 1 to jest najwazniejsze, by patrzyt
na sprawy ludzkie z perspektywy mitosiernego Boga, ktéry pragnie, by
grzesznik miat szanse rozpoczecia swojego zycia na nowo. Jest to prze-
kazanie radosnego daru odpuszczenia grzechéw, kiedy cztowiek moze
liczy¢ na przychylno$¢ Boga w sytuacji dla niego bolesnej, grzesznej,
dotykajacej relacji z Bogiem i innymi we wspolnocie wiernych. Nie
bez znaczenia jest réwniez to, iz przed przekazaniem wiladzy Jezus dat
apostolom Ducha Swietego, ducha prawdy i wlasciwego rozeznania.
Duch prawdy ma prowadzi¢ do wlasciwych rozstrzygnieé, pamigtajac

4 ]20,20-23.

W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu..., dz. cyt., s. 282-283.

5 Mt 16,18-19; 18,15-18.

7 R.E. Brown, Giovanni, Cittadella Editrice, Assisi 1979, s. 1298-1299.
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o Chrystusowym priorytecie mitosierdzia nad zamykaniem drogi do
wyjscia z bolesnej sytuacji grzechu i niewiernosci™.

Stowa Jezusa skierowane do Dwunastu po zmartwychwstaniu nie
byty dla nich czyms$ zaskakujacym. Podobnie wyrazat si¢ On podczas
swojego ziemskiego pobytu posrdd ucznidw. Przekazanie wladzy wig-
zat jednak z osoba Piotra, co miato stanowié¢ pewny punkt oparcia
1 odniesienia dla pozostatych z grona Dwunastu. Piotr bedzie skata,
na ktérej Chrystus zbuduje swéj Kosciot. Zapewniajac to, mégt Jezus
po zmartwychwstaniu zwrdcié sie do innych apostotéw tym samymi
stowami, ktére skierowal wezesniej do Piotra.

Odwotajmy si¢ do tekstu wskazujacego na przekazanie wladzy,
ktéry podkresla réwniez nature i specyfike tego, co jest przekazywane.
W Ewangelii Mt 16,18-19 po wyznaniu Piotra w Cezarei Filipowej,
ze Chrystus jest Mesjaszem, zwraca sie On bezposrednio do niego,
o czym $wiadczy liczba pojedyncza uzyta w sformutowaniu: , Ty jestes
Piotr (Opoka) 1 na tej opoce zbuduje Koscidét moj, a bramy piekielne
go nie przemoga [potega $mierci; dostownie: bramy Hadesu - T.G.].
I tobie dam klucze krolestwa niebieskiego: cokolwiek zwigzesz na
ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie
rozwiazane w niebie”,

W powyzszym tekscie wazne dla rozwazan o poczatku i naturze
wladzy sa nastepujace stwierdzenia:

a) nowe imi¢ nadane Piotrowi wskazuje na jego osobe jako pod-
miot przekazanej mu wladzy”. Jego osoba, a nie jedynie wiara,
ktéra wyznat jako wtasne przekonanie, staje si¢ opoka, skala,
fundamentem Kos$ciota®;

b) przekazanie kluczy oznacza wltadze¢ zwiazywania i rozwiazy-
wania (odpuszczenia) poprzez podjecie decyzji dotyczacej
kwestii kontrowersyjnych. Jest to nawigzanie do kontrowersji
pojawiajacych sie w oficjalnym nauczaniu i interpretacji Tory
w praktyce rabinicznej. Zwiaza¢ lub rozwigza¢ bylo réwnowazne
z ogloszeniem tego, co prawdziwe, a co btedne w nauczaniu, co

8 W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu..., dz. cyt., s. 283-285.
% J. Galot, Teologia del sacerdozio..., dz. cyt., s. 75.
0 Tamze.
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godziwe, a co niegodziwe moralnie, co miato by¢ ostatecznie
obowigzujace®;

c) zwiazanie 1 rozwigzanie tego, co na ziemi, ktérego miat doko-
nywa¢ Piotr, nie oznacza, ze Bdég w niebie zatwierdza decyzje
Piotra. To Piotr podejmuje decyzje zamierzone przez Boga®,
skoro od Niego otrzymat te wtadze;

d) zwiazanie w niebie decyzji podjetych przez Piotra stanowi dla
nich nadprzyrodzona gwarancje wlasciwego rozwigzania;

e) Piotr wyznaje wiare w Chrystusa, a Chrystus méwi mu o swo-
im Kodciele.

Nauka o prymacie Piotra, poza tekstem Mt 16,18-19, odwotuje si¢
do Ewangelii Janowej, w ktorej Jezus trzykrotne pyta Piotra o mito$
Przez wieki prymat Piotra byt rozumiany jako prymat wiadzy®. Jed-
nak w tekécie Mateusza, po wyznaniu Piotra, Jezus méwi do niego:

263
c.

»1dZ za mna szatanie. Jeste§ mi zawada, bo nie my$lisz po Bozemu,
lecz po ludzku” (w.23). Podobnie u Jana, dialog Jezusa z Piotrem
ma miejsce po jego trzykrotnym zaparciu si¢ Mistrza. Na oba teksty
mozna spojrzeé szerzej, wykraczajac poza tradycyjne ich rozumienie
jako przekazanie wtadzy. Wskazuja one na dynamike wiary Piotra,
na sposéb, w jaki ma podja¢ powierzona mu owczarnie Chrystusowa
z mitoécig 1 odpowiedzialnoscia®.

Nie bez znaczenia w odniesieniu do tekstu Ewangelii Janowej jawi
si¢ jednak pytanie o to, czy autor méwi w nim o prymacie wladzy, czy
raczej o wiele szerzej, tzn. o prymacie milosci i naturze powierzonego
Piotrowi zadania. Dostrzezenie drugiego aspektu pozwala w szerszej
perspektywie spojrze¢ na kwestie prymatu Piotra. Jezus pyta trzykrotne
Piotra, czy Go mituje bardziej niz inni. Po wyznaniu mitosci przez
Piotra, Jezus stwierdza: ,pa$ baranki moje... pa§ owce moje” (w ory-
ginale poza ,pa$” pojawia sie réwniez przy drugiej odpowiedzi Piotra

¢t Q. da Spinetoli, Matteo, Cittadella Editrice, Assisi 1983, s. 463.

2 A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Mateusza..., dz. cyt., s. 130.

9 J21,15-17.

¢ Biblia Tysiaclecia okre$la ten fragment Ewangelii jako otrzymanie przez Piotra
wladzy pasterskiej.

¢ W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu..., dz. cyt., s. 288.
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stowo ,strzez”, ktore wskazuje na dominacje, rzadzenie). Potaczenie
»pas” 1 ,strzez” wyrazaja pelnie pastoralnego zadania powierzonego
Piotrowi przez Jezusa®.

Z tekstu wynika, ze Jezus jako dobry Pasterz daje Piotrowi udziat
w tym, czego On sam dokonuje. Piotr ma uczestniczy¢ w dziele
Chrystusa i jako pasterz owiec ma je prowadzié, przewodniczy¢ im,
by¢ opiekunem uczniéw. Ma petnié role przywddcy. Misja (urzad)
Piotra ma by¢ wzorowana na dobrym pasterzu. Opiera si¢ na byciu
uczniem Chrystusa i na mito$ci Piotra do Niego®. Ten aspekt wyznania
milosci Piotra do Jezusa dostrzegany jest przez Wactawa Hryniewicza,
ktéry wskazuje na nature pastoralnego zadania powierzonego Piotrowi
1 rozumienie prymatu. Stwierdza: ,tekst Janowy mdéwi o prymacie
mitoéci 1 troski, a nie wladzy!™.

Kolejny tekst pochodzi z Ewangelii Mateusza®. Stowa Jezusa za-
warte w tym fragmencie wskazuja droge, ktora prowadzi do podjecia
ostatecznej decyzji w przypadku popetnienia grzechu. Po upomnieniu
braterskim (upomnij sam, potem przy §wiadkach, potem donies Ko-
$ciotowi) Jezus mowi: ,,A jesli Kosciota nie ustucha niech ci bedzie
jak poganin i celnik. Zaprawde powiadam wam: wszystko, cokolwiek
zwiazecie na ziemi, bedzie zwiazane w niebie, a co rozwiazecie na
ziemi, bedzie rozwigzane w niebie” (liczba mnoga).

W tym fragmencie Jezus zwraca si¢ juz nie do Piotra, lecz do wszyst-
kich. Wtadza wiazania 1 rozwigzywania nalezy zatem do wszystkich
apostotéw. Dwa teksty Ewangelii Mateusza pozostawiaja watpliwosci
interpretacyjne dotyczace wlasciwego okreslenia podmiotu przekazanej
przez Chrystusa wtadzy. Chronologicznie drugi tekst daje wrazenie,
ze prymat Piotrowy ostatecznie ustgpuje wladzy apostolskiej. Wsrod
egzegetéw panuje rowniez przekonanie, ze wtadza udzielona aposto-
tom dotyczy catego Kosciota. Nie jest zawezona i przekazywana tym,
ktorzy uczestniczaca w apostolskiej sukcesji”.

¢ R.E. Brown, Giovanni..., dz. cyt., s. 1397.

¢ F. Martin, W. M. Wright IV, Ewangelia wediug sw. Jana. Katolicki Komentarz do
Pisma §wigtego, W drodze, Poznan 2020, s. 397-398.

8 W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu..., dz. cyt., s. 286.

® Mt 18,15-18.

Q. da Spinetoli, Matteo..., dz. cyt., s. 504-505.
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Wactaw Hryniewicz stwierdza:

»Ono [polecenie Jezusa - T.G.] jest skierowane do wszystkich. To
byta mowa do ucznidw, a wigc do wszystkich, ktorzy cheieli stuchaé
Jezusa. Nie zacie$niajmy znaczenia tych stéw tylko do nadania
szczegOlnych uprawnien pewnej kategorii oséb w Kosciele. Spojrzmy
na to zadanie raczej jako na wezwanie niz jako przywilej. W Liscie
$wietego Jakuba padaja zastanawiajace stowa: «Wyznawajcie wiec
sobie wzajemnie grzechy 1 médlcie sie jedni za drugich, abyscie

zostali uzdrowieni» (Jk 5,16)”".

Réznice interpretacyjne wskazuja na watpliwosci, ktére sie pojawiaja
1 ktére nadal stanowia przedmiot dialogu ekumenicznego. Duchowy
charakter tekstow (Mt 18, J 21) ma znaczenie bardziej dla odczuwania
Ewangelii niz dla instytucjonalnej wyktadni funkcjonowania Kosciota.

Dzisiejsza egzegeza wskazuje, ze powyzsze fragmenty Ewangelii Ma-
teusza zostaly dolaczone do pierwotnego tekstu w pdzniejszej redakeji.
Swiadczy o tym zastosowane jedynie dwukrotnie w tekécie Mateusza
stowo ,,Kosciot (ekkiesia)”. Teksty bowiem dotycza problemdéw Kosciota,
ktére pojawity si¢ w perspektywie popaschalnej. W pierwszym z przy-
toczonych tekstéw ekklesia nie posiada znaczenia instytucjonalnego
w dzisiejszym rozumieniu Kosciota. Wskazuje wspSlnote chrzescijanisky
bedaca nowym Izraelem jako zgromadzenie (zwotanie) ludu Bozego.
Takze w drugim tekscie ekklesia wskazuje na zgromadzona lokalna
wspdlnote bardziej niz na jaki$ trybunat osadzajacy. Tekst Mateusza
z rozdziatu 18 posiada charakter pastoralny, a nie kanoniczny. Jego
celem jest zapobiezenie sytuacjom ostatecznym, zniechecenie grzesz-
nika do uporu trwania w swoim grzechu”.

Egzegeza biblijna nie jest jednoznaczna w przypadku przekazania
wladzy. Kwestia nie tyle sporna, co nie do konica pozwalajaca na osia-
gniecie pewnosci dotyczy okreSlenia whasciwego podmiotu wtadzy oraz
jej przedmiotu (petnia wtadzy, wszelka wiadza”), a takze, jak wida¢ to

I W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu..., dz. cyt., s. 288-289.

2= O. da Spinetoli, Matteo..., dz. cyt., s. 459-460, 504.

7 ].D. Szczurek, Teologia kaplaiistwa w ujeciu integralnym..., dz. cyt., s. 96 przyta-
cza opini¢ A. Paciorka, iz ,«wszelka» oznacza wladze nieograniczong intensywnie
i ekstensywnie” oraz R.H. Mounce: ,,«Wszelka wtadza» oznacza tu absolutna wtadze
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u Jana, sposobu jej sprawowania. Teologia katolicka przyjmuje, ze dar
wiazania 1 rozwigzywania, ktory zostal dany Piotrowi, zostal réwniez
przekazany Kolegium Apostolskiemu, ktére pozostaje w facznosci ze
swoja glowa - Piotrem. Pasterska misja Piotra i apostoléw trwa w po-
studze biskupéw pod prymatem Piotra™.

Natura wladzy

Po powotaniu uczniéw w celu stworzenia z nich pewnej struktury
1 przed ostatecznym rozestaniem Chrystus wielokrotnie nawiazuje
do problematyki wtadzy, ktéra z czasem im powierzy, by dokonywali
tych samych dziet, ktérych On dokonuje, ,,a nawet wigksze od tych,
ktérych Ja dokonuje, bo ja ide do Ojca” (J 14,12). W perspekty-
wie wyposazenia ich w moc 1 wladze najpierw wyjasnia na czym
ona polega. Chce w ten sposdb zapoznaé Dwunastu z tym, na co
sie decydujg, idac za Nim 1 pozostajac z Nim. Odwotuje sie przy
tym do swojego przykladu Syna pelniacego wole Ojca. Pokazujac
postuge wladzy zaprzecza jednoczes$nie dwezesnym, ale 1 obecnym
intuicjom na temat wladzy w Jego wspdlnocie, jej natury i sposo-
bu sprawowania.

Jaka jest wtadza, o ktoérej méwi Chrystus w odniesieniu do tej
wspolnoty, ktoéra si¢ tworzy wokot Niego? Wskazuje na nia, gdy
pojawia si¢ ten problem posréd Jego ucznidéw. Chrystus uprzedza
ich, by inaczej spojrzeli na wspolnote 1 zaleznoséci w niej istniejace.
Przytoczone ponizej stowa 1 wskazania Jezusa ukazuja nature wladzy,
w ktéra wyposazy swoich ucznidw.

Podczas drogi Jezusa z uczniami do Jerozolimy synowie Zebede-
usza prosza, by mogli zasig$¢ po jego prawicy i lewicy. Jezus kieruje
do nich stowa: ,Wiecie, ze Ci, ktérzy uchodza za wtadcéw narodow,

ijurysdykcje bez zadnych ograniczen. Nic wiec nie pozostaje poza zasiegiem wladzy
Zmartwychwstalego. Moca takiej wladzy uczniowie zostajg postani, aby nauczacd
(dostownie «czynié uczniami») wszystkie narody”.

" Por. Sobér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium o Kosciele,
22,2 (dalej: KK); Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 881.
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uciskaja je, a ich wielcy dajg im odczué swa wtadze. Nie tak bedzie
miedzy wami. Lecz kto by miedzy wami chciat si¢ sta¢ wielkim, niech
bedzie stuga waszym””.

Podczas ostatniej wieczerzy i po zapowiedzi zdrady wraz z pytaniem
o to, kto to uczynit ewangelista Lukasz podaje: ,,Powstat rowniez spor
miedzy nimi o to, ktéry z nich zdaje si¢ by¢ najwigkszy. Lecz On rzekt
do nich: Krélowie narodéw panuja nad nimi, a ich wtadcy przybieraja
miano dobroczyncow. Wy za$ nie tak macie postgpowaé. Lecz naj-
wiekszy miedzy wami niech bedzie jak najmtodszy, a przetozony jak
stuga”. Nauka Jezusa na temat miejsca, pierwszenstwa i wladzy we
wspolnocie w perspektywie postania uczniéw na $wiat jest inna niz
obecna w $wiecie 1 nie jest uzalezniona od warunkéw $wiata, w ktérym
maja glosi¢ Jego nauke.

Wskazanie przez Jezusa na nature wladzy, ktéra miat przekazaé
swolm uczniom nie jest wynikiem Jego przemyslen 1 pomystéw na
wladze w $wiecie. Jej nowos$¢ wynika z dos§wiadczenia Jego zycia oraz
charakteru nowej wspdlnoty, ktéra zaszczepia w narodzie wybranym.
Jezus w swoim dziataniu odzwierciedla to, co czyni Ojciec. Nie
naucza na czym ta wladza polega, skad pochodzi, jak si¢ powinna
ksztattowaé 1 jakie formy praktyczne przybieraé. Swoim przykladem
pokazuje sposéb jej sprawowania. Daje odczué swoja postawa, iz Jego
wtadza jest przyciagajaca stuzba. Taka postawe przyjmuja postani przez
Niego apostolowie 1 uczniowie. Ich ewangelizacyjna obecnos¢ opiera
si¢ zatem na dzialaniu, ktore najpierw wiaze z Chrystusem. Z tego
zwigzku rodzi sie nowa rodzina, gmina chrze$cijanska”, w ktorej wiezy
ludzkie ustepuja nowej rzeczywistosci. Podobnie maja dziataé ci, ktérzy
przez najblizszych Jezusowi zostali ustanowieni do przewodniczenia
zaktadanym przez nich gminom. Na wzér pierwszych ucznidéw towa-
rzysza temu, kto posiada wladze, przyjmujac w nim osobe postana
przez Chrystusa. Ulegloéci 1 przyjeciu towarzyszy rowniez godny
nasladowania autorytet osoby postanej przez Chrystusa.

5 Mk 10,43.

76 bk 22,26.

7 W. Bielak, Kilka uwag na temat poczqtkéw urzedu biskupiego w ujeciu historycznym,
wVox Patrum” 2010, t. 55, s. 63-76.
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Jezus pozostawiajac swoim uczniom konkretne wskazania dotyczace
udzielonej im wiadzy i sposobu jej wykorzystania, oducza myslenia
o niej w kategoriach silty, zewngetrznego nacisku, przemocy na kim$
wywieranej czy tez godnosci pojmowanej jako prestiz. Uczy rozumied
ja jako moc ducha, wewnetrzng wolno$¢, gotowosé niesienia pomo-
cy stabszym, zdolno$¢ do mitoéci przekraczajacej ludzkie podziaty
1 uprzedzenia.

Tak powinna by¢ rozumiana wladza we wspdlnocie chrzescijan-
skiej. Jesli bedzie sprowadzana do zwierzchnictwa, nie bedzie niczym
réznita sie od wladzy $wieckiej 1 nie bedzie wigzata sie z autorytetem
duchowym. Ten autorytet nie wynika z osobistych cech i zdolnosci
osoby podejmujacej decyzje w Kosciele. One z pewnoscig majg wptyw
na uznanie autorytetu, ale prawdziwym jego zrédlem 1 ostatecznym
uzasadnieniem jest podejmowanie dziatan w taki sposob, w jaki
Jezus uczy 1 nakazuje uobecnianie Jego misji”*. Wactaw Hryniewicz
podsumowuje, stwierdzajac: ,Wtadza oparta jedynie na zewnetrznych
strukturach zwierzchnosci 1 zaleznosci jest ostatecznie wladzg fasadows,
pozorna, ktéra wezesniej czy pozniej obnaza swoja pustke, czy fatsz””.

Podsumowanie

Teksty biblijne przekazuja proces ksztattowania si¢ nowej rzeczy-
wisto$ci w obrebie narodu wybranego zgodnie z wola Chrystusa.
Jego wspolnota (,,rodzina” Chrystusa) nie jest jedynie historycznym
ewenementem ograniczonym do czasu Jego ziemskiego zycia. Ona ma
trwa¢ 1 trwa nadal. Ta wspdlnota, jak podkresla IT Sobér Watykanski
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, to: ,,lud zjednoczony jednoscig
Ojca i Syna 1 Ducha $wietego” (KK 4) jako znak obiecanej jednosci,
ktora proklamuje, zaszczepia 1 realizuje. Jednocze$nie pozostaje znakiem
dla $wiata 1 istnieje dzigki jednoczacemu dziataniu Chrystusa obecnego

8 M. Zurowski, Podstawy wladzy koscielnej z punkin widzenia teologiczno-kanonicz-
nego..., dz. cyt., s. 159.
7 W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu..., dz. cyt., s. 290.
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w nim przez swego Ducha. W tej wspolnocie odzwierciedla sig sposdb
zycia chciany przez Chrystusa, ale takze ustanowiona przez niego
struktura uczniow i ludu wokoét tych, ktorzy dziatajg nie tylko w Jego
imieniu, ale 1 w jego osobie. Podkre$la to wspomniana Konstytucja,
wskazujac, ze wyrazaja oni w ten sposob Jego jednoczace dzialanie,
dzieki ktéremu Ko$cidt trwa, a ludzie wiaczajg sie¢ w misje Chrystusa.
Przekazana przez Chrystusa wladza dotyczy zatem tych dzialan,
w ktorych uobecnia si¢ Jego zbawcze dziatanie. A jest to postuga stowa
i sakramento6w, troska o zachowania wiernych odpowiadajace wierze,
jak réwniez sterowanie zyciem spotecznym odzwierciedlajacym nowa
rzeczywisto$¢ chciana 1 realizowang przez Chrystusa. [ ta rzeczywisto$¢
powinna nadawa¢ ton wszelkim dzialaniom, niezaleznie od tego, czy
s3 lub nie zwigzane z wykonywaniem wtadzy w Kosciele.

Abstrakt: W opracowaniu w oparciu o przestanki biblijne zostal ukazany
poczatek 1 natura wladzy w Kosciele zgodnie z przyktadem i nauczaniem
Chrystusa. Punktem wyjscia nie byta jedynie analiza tekstow zwigzanych
z przekazaniem wiladzy, lecz rozwazania koncentruja sie w ramach eklezjo-
logii ,implicite”, dla ktérej charakterystyczne jest dostrzezenie w Jezusie nie
tego, ktéry jest ,zalozycielem” nowej instytucji, lecz jako Zbawiciela Izraela,
jednoczacego wokot siebie prawdziwy Izrael czaséw ostatecznych: Kos$ciot.
Z tego wzgledu w analizie tekstow biblijnych uwaga zostata skoncentrowana
na pastoralnej dziatalno$ci Chrystusa, a nie na kanonicznym wymiarze

instytucjonalnej organizacji z o$rodkiem wtadzy.
Stowa kluczowe: Kosciol, wladza, poczatek, trwanie, natura
Title: The origin and nature of authority in the Church

Abstract: In this study, based on biblical premises, the beginning and nature
of authority in the Church according to the example and teaching of Christ
were shown. The starting point was not only an analysis of the texts related
to the transfer of authority, but the consideration was focused within the
framework of ,,implicite” ecclesiology, which is characterized by seeing in Jesus
not the one who is the ,founder” of the new institution, but as the Savior of
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Israel, uniting around himself the true Israel of the end times: the Church.
For this reason, in the analysis of the biblical texts, attention was focused
on the pastoral activity of Christ, rather than on the canonical dimension

of the institutional organization with a center of authority.

Keywords: Church, authority, beginning, continuance, nature
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Ojcowie Kosciola a prawo

Wprowadzenie:
shaturalne” srodowisko prawne

,Chce, aby ten moj testament byt wazny 1 niezmienny przed kazdym
sadem 1 kazdym sposobem; a gdyby mimo to testament nie pozostat
w mocy, chce, aby ta ostatnia wola utrzymata sie jako kodycyle™. Tak
napisat $§w. Grzegorz z Nazjanzu (ok. 329-390) w swym testamencie
sporzadzonym po grecku w 389 roku. Co miat na mysli w tym $wieckim
pismie, w ktérym rozstrzygat sprawe swoich dobr ziemskich? Zauwazmy,
ze - co wazne - cytowany fragment jest klauzula kodycylarng. W pra-
wie rzymskim nie byta wymagana zadna konkretna forma dla takich
klauzul: mogty one pojawié sie w samym testamencie lub w dotgczo-
nych do niego kodycylach. Jednak uzycie klauzuli kodycylarnej miato
zasadniczy skutek: zmieniato caty testament w kodycyl. Istota kodycylu
byto to, ze wyrazat on Zyczenia testatora, powierzajac realizacje jego
dyspozycji testamentowych, pomimo niewazno$ci lub nieskutecznosci
samego testamentu, fides jego spadkobiercow. W ten sposéb klauzula
kodycylarna wprowadzona przez testatora zawierata cechy typowe dla
fideikomisu, w czego wyniku ustanowienie spadkobiercéw powinno
by¢ zawsze traktowane jako fideikomis uniwersalny, wyzwolenia jako
fideikomisy wolnosci, a legaty traktowane jako fideikomisy syngularne.
Nie byty wymagane zadne szczegdlne stowa formalne dla klauzuli,

' F. Longchamps de Bérier, Law of Succession: Roman Legal Framework and Comparative
Law Perspective, Wolters Kluwer Polska, Warszawa 2011, s. 219.
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raczej decydujace byly intencje testatora. Szczegdlny nacisk potozono
na to, aby testator wyrazit te intencje z najwyzsza jasnoscia.

Ostatnia wola §w. Grzegorza - jednego z najwybitniejszych Ojcow
Kosciota, arcybiskupa Konstantynopola, znanego réwniez jako Grzegorz
Teolog - nie byta przestaniem duchowym. Raczej okreslata decyzje
co do losu jego majatku materialnego w przypadku jego $mierci -
mortis causa. Postanowienia te, dokonane przez jednego z legendarnych
Ojcéw Kapadockich, nalezaty do sfery prawa prywatnego. Swiadomos¢
tego, ze $mier¢ jest nieuchronna i nalezy by¢ do niej przygotowanym
nie tylko duchowo, a wiec $wiadomo$¢ jej konsekwencji dla oséb
wokot niego okazato sig zatem w przypadku Grzegorza podporzad-
kowane ramom rzymskiego prawa spadkowego. Jednostronne akty
rozwazania $mierci rowniez korzystaty z mozliwosci, jakie oferowato
prawo rzymskie. Inaczej byto w przypadku - prawie trzy wieki wcze-
$niej - innego wybitnego Ojca Kosciola, Ignacego, uwazanego przez
tradycje chrze$cijansky za ucznia Jana Apostota. W 107 roku po Chr.
w Syrii doszto do przesladowan, podczas ktérych Ignacy, jako biskup
Antiochii nad Orontesem, zostat skazany na $§mieré. Rzym wybrano
jako miejsce egzekucji, aby zapewni¢ zaréwno zado$¢uczynienie za
sprawiedliwo$é, jak i rozrywke dla ludu poprzez rzucenie go gtodnym
bestiom na pozarcie w amfiteatrze. Tak wtedy wltadzom zajeto nie-
mato czasu doprowadzenie skazanego na miejsce egzekucji, co dato
$w. Ignacemu okazje do odwiedzenia kolejnych wspdlnot po drodze
1 wystania listéw, ktére byly zaréwno kontynuacja, jak 1 popularyzacja
i rozpowszechnianiem jego nauczania biskupiego.

Z tej podrozy zachowato sie az siedem listow, ktore wyraznie $wiadczg
o nadziei, z jaka myslat o swojej $mierci. Ufal, Ze swoja $miercig da
$wiadectwo o znaczeniu Eucharystii 1 ofiary Jezusa Chrystusa. Pisat
wymownie: ,Ja jestem pszenica Boza i pozwdl, abym zostat zmielo-
ny zebami dzikich zwierzat, abym zostat znaleziony nieskazitelnym
chlebem Chrystusa. Raczej zwab dzikie zwierzgta, aby staty si¢ moim
grobem 1 aby nic nie zostalo z mojego ciata” (Rz 4). Ten list skierowany
do wspédlnoty chrzeécijaniskiej w Rzymie zawierat stanowcza prosbe,
aby pod zadnym pozorem nie probowali uzywaé swoich wpltywéw
1 uratowa¢ go przed meczenstwem. Prosba ta dotyczyta pewnego pola
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manewru w tej sytuacji, ktére pozostawiato rzymskie prawo karne, to
znaczy sfera prawa publicznego. ,,Jego obawy, ze niektorzy wybitni
rzymscy chrzescijanie mogliby dostarczy¢ pieniedzy potrzebnych do
zapewnienia mu uwolnienia od bestii w amfiteatrze, nie byty zupelnie
nierealne i znajdujg potwierdzenie w prawie zawartym w Digestach
(D. 48,19,31 pr.), ktore stanowi, ze wiezniowie skazani na tortury nie
maja by¢ uwalniani jako szczegdlna taska dla kogokolwiek - przepis
ten pokazuje, ze tak si¢ dziatlo™. Zastrzezona metoda egzekucji do-
wodzita, ze Ignacy nie byt w rzeczywistosci obywatelem rzymskim,
ale mimo to wtasnie prawo rzymskie determinowato jego $mier¢ 1 jej
sposob, a w odniesieniu do zblizajacej si¢ $mierci podjat on ostatnie
decyzje, jakie mogt podjaé w tej sytuacji. Oprocz sposobu jego $mier-
ci, prawa rzymskie determinowaty réwniez, w mniejszym stopniu,
jego poprzednie codzienne zycie, jak miato to miejsce w przypadku
Grzegorza. Ten ostatni zyt jednak po 212 roku po Chr., kiedy to
edykt cesarza Karakalli - Constitutio Antoniniana - znaczaco zmienit
sytuacje osobistg jednostek w imperium, a obywatelstwo zostalo teraz
przyznane wszystkim wolnym mieszkaficom imperium.

Niezaleznie od tego, czy zyli, gdy chrze$cijanstwo zostalo osta-
tecznie wyzwolone - to znaczy po edykcie Konstantyna wydanym
w 313 roku - czy wczesniej, w czasach okresowych przesladowan,
Ojcowie w swoim indywidualnym zyciu byli tacy sami jak masa
ich wspétczesnych, poniewaz byli zanurzeni w prawie regulujacym
codzienne zycie spoleczno$ci (miast lub panstw), w ktérych zyli -
na przyktad w prawie rzymskim, lub by¢ moze w prawie pierwszego
pafistwa chrzescijafiskiego, ktorym stata sie Armenia w 301 roku. Dla
$w. Grzegorza z Nazjanzu prawo rzymskie bylo takim naturalnym
srodowiskiem prawnym. Jak widzieliémy, rzymskie prawo publiczne
wkroczyto réwniez w zycie Ignacego, a proces Jezusa z Nazaretu przed
Pitatem zostatl oczywiscie przeprowadzony na podstawie rzymskiego
prawa karnego. W starozytnosci decyzja, ktore prawo ma zastosowanie
do konkretnej osoby, byta podejmowana na podstawie jej pochodze-
nia i obywatelstwa w okreslonej wspolnocie. Nazywa sie to zasada

2 H. Chadwick, The Church in Ancient Society: From Galilee to Gregory the Great,
Oxford University Press, Oxford 2001, s. 79.
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personalnosci prawa. Pamietamy, ze §w. Pawet nie tylko zdawat sobie
z tego sprawe, ale takze doskonale wiedzial, jak to wykorzystacd’.
Chociaz byt Zydem, Pawel urodzit si¢ w Tarsie jako obywatel rzym-
ski, a podczas jego apostolskiej dziatalnosci 1 podrézy zdarzato sie
kilka razy, ze potrafit sprytnie powotywaé sie na swoje ,szlachetne
obywatelstwo”, zaskakujac tym wtadze, a w szczeg6lnosci sktadajac
znane o$wiadczenie z retoryki Cycerona: civis Romanus sum - ,,Jestem
obywatelem rzymskim” (Cyceron, In Verrem 11,5,147). To oswiadczenie
zazwyczaj stawialo Pawta w stosunkowo korzystnych stosunkach i per-
spektywie rzymskich wtadz prowincjonalnych (Dz 16,37; 22,25). Jesli
chodzi o wplyw chrzescijan na interpretacje prawa, ktéra znajdowali
we wspolnotach, w ktorych zyli, mozna by sie raczej spodziewal, ze
bedzie ona odzwierciedla¢ Ewangelie.

Prawo, chrzescijanstwo i Ojcowie Kosciota

Prawo nieuchronnie wspotistnieje ze spoteczenstwem ludzkim -
to znaczy z cztowiekiem - poniewaz jest nieuniknionym produktem
ubocznym ludzkiej egzystencji. Ta obserwacja jest do$¢ oczywista, ale
mozemy ja wykorzysta¢ jako punkt wyjscia do naszej refleksji nad rola
prawa w zyciu Ojcéw Kosciota, a takze nad tym, jak prawo zmienito
si¢ lub rozwineto z ich powodu, z jakimi nowymi wyzwaniami prawo
musiato sie zmierzy¢ w ich czasach i jakie byly konsekwencje tego
wszystkiego dla chrzedcijanstwa.

Prawo nigdy nie jest tylko przypadkowym wigzacym przepisem
dnia. Jest to istotne zjawisko spoleczne, a zatem produkt przesztosci
spoleczenistwa, to znaczy historii stosunkéw miedzyludzkich, utrwalajacy
do$wiadczenie i madros¢ spoteczenstwa zaréwno w kulturze prawne;j,
jak 1 tradycji prawnej. A za ewolucja spoteczenstw stoi nieztomna
sita napedowa religii. Religia okresla to, co ludzie postrzegaja jako
przekraczajgce ich, zwracajac ich uwage na boskos¢, ale jednoczesnie

* C.K. Rowe, St. Paul and the moral law, [w:] R. Domingo, J. Witte (red.), Christianity
and Global Law, Routledge, London-New York 2020, s. 23-24.
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oddziatuje z prawem zaréwno w spoleczenstwie, jak i w obrebie indy-
widualnej osoby ludzkiej. W przeciwiefistwie do religii jednak prawo
definiowaloby cztowieka przez jego istnienie w spoleczenstwie, ale to
cztowiek tworzy prawo, a nie prawo tworzy cztowieka®. Chrzescijanstwo
dotyczy cztowieka, nie prawa i nie ma nic wspdlnego z powierzchow-
nymi decyzjami dotyczacymi wygladu cztowieka, znakéw na jego ciele,
odziezy czy pozywienia. Z tego powodu byloby bledem rozumieé
Ojcow Kosciota po prostu jako uczestnikow procesdow prawotwédrczych
ich wspolnot. Raczej nalezatoby oczekiwad, ze chrzescijanie, poprzez
Ewangelie, beda mieli swéj whasny, szczegdlny wplyw na interpretacje
prawa, ktdra znalezli we wspélnotach, w ktorych zyli, nie zapominajac,
ze chrzescijanstwo kfadzie nacisk na wewnetrzna 1 intymna postawe,
w ktorej cztowiek jest zawsze postrzegany w relacji do Boga, ktéry jest
jego Stworca 1 Odkupicielem - Boga, ktory sam stat sie cztowiekiem.

Prawo nigdy nie jest prosta sprawa. Od czaséow rzymskich jurystow
jeste$my w petni $wiadomi dwuznacznosci 1 polisemii stowa prawo oraz
ztozonosci jego wystepowania w réznych sferach ludzkiej dziatalnosci
(por. D. 1,1,11). Mozemy wiec by¢ pewni, ze prawo musiato by¢ obecne
na rézne sposoby w zyciu Ojcow Kosciota. Najpierw jednak musimy
ustali¢, kogo rozumiemy przez pojecie ,Ojcowie Kosciota”. Termin
ten odnosi sie do pewnych starozytnych pisarzy chrze$cijanskich,
ktérych osobista integralnosé, swieto$¢ zycia i ortodoksja nauczania
zostaty potwierdzone przez ich akceptacje przez Koéciol. Zajmujac
sie osiggnieciami zyciowymi i teologia tych wyjatkowych chrzeécijan,
badanie patrystyki, lub patrologii, jest nauka specyficznie teologicz-
ng. Stowo to pochodzi od tacifiskiej nazwy Ojcow - Patres Ecclesiae
(chociaz nazwa pochodzi z taciny, niemniej jednak odnosi si¢ nie
tylko do tych, ktérzy pisza po tacinie lub nawet po grecku, ale takze
do pisarzy piszacych w jezyku syryjskim, koptyjskim, ormianiskim
1 arabskim). To wtasnie z powodu tego tacifiskiego wyrazenia czas
Ojcdw jest nazywany okresem patrystycznym. Okres ten rozpoczat
si¢ okoto 100 roku po Chr. i stanowi er¢ po $mierci apostotéw 1 grupy

* F. Longchamps de Bérier, Hermogenianus and the Fundaments of Legal Anthropology,
“Studia et Documenta Historiae et Turis” 2021, t. 87, s. 89.

> M. Seitz Ursino, Padri della Chiesa, “Novissimo Digesto Italiano™ (UTET,
1965), t. 12, s. 309.
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,Qjcow Apostolskich”, ktorzy nalezeli do pierwszego poapostolskiego
pokolenia ucznidéw apostotéow. Epoka patrystyczna wywodzi sie bez-
posrednio z tej grupy ucznidow, a w konsekwencji dzialania samych
Ojcow Kosciota nalezy postrzegaé w perspektywie oferowanej, po
pierwsze, przez ustalenia tzw. Soboru Jerozolimskiego, ktéry odbyt
sie okoto 50 roku po Chr. (Dzieje Apostolskie 15) oraz zycie 1 dzieto
Pawta z Tarsu; a po drugie, przez tradycje Ojcow Apostolskich, ktdra
wyraza si¢ przede wszystkim w pismach poswiadczajacych sposob
zycia wezesnych wspélnot (takich jak: Didache, Pasterz Hermasa, Me-
czefistwo Polikarpa lub List do Diogneta), wraz z listami napisanymi
przez Klemensa, Ignacego, Polikarpa i Barnabe. Jesli chodzi o jego
zakonczenie, okres patrystyczny uwaza si¢ za trwajacy do polowy
VIII wieku, to jest na Zachodzie do $mierci Bedy Czcigodnego w 735
roku, a na Wschodzie do $mierci Jana Damascenskiego w 749 roku.
Poniewaz prawo stuzy porzadkowaniu rzeczywistoéci spolecznej,
a ponadto samo stowo prawo okazuje si¢ mieé wiele (czesto niejedno-
znacznych) zastosowan, istnieje catkiem naturalnie wiele sfer prawa,
porzadkdéw prawnych lub jurysdykeji, ktérych konkretna osoba w do-
wolnym momencie nieuchronnie stanie si¢ podmiotem i przedmiotem.
Jesli chodzi o relacje miedzy prawem a Ojcami Ko$ciota, mozna wy-
rézni¢ co najmniej cztery takie sfery®. Pierwsza zostata juz wskazana
na konkretnych przyktadach we wstepie. Jest to naturalne srodowisko
prawne, w ktérym istnieje kazdy, w tym Ojcowie Kosciota - porzadek
prawny regulujacy codzienne sprawy i struktury spoleczenstwa, w kté-
rym Zyje, to znaczy wlasne prawo prywatne, jak i prawo publiczne.
Wptyw Ojcow Kosciota na interpretacje lub modyfikacje tego prawa
jest druga sfera wzajemnych relacji. Z naszej perspektywy jest to sfera,
ktéra powinna budzié najwieksze zainteresowanie, w szczegdlnosci
kwestia, jakie prawo, w odniesieniu do chrzeécijanstwa, wylonito sie
z tak ksztattujacej epoki, jaka niewatpliwie byt okres patrystyczny.
Trzecia sfera wzajemnych relacji dotyczy pytan o znaczenie prawa

¢ Por. rozne podejscia historykow: C. Humlfress, Patristic Sources, [w:] D. Johnston
(red.), The Cambridge Companion to Roman Law, Cambridge University Press, Cambridge
2015, s. 97-118; J. Lossl, Law and the Church Fathers, [w:] J. Witte, R. Domingo (red.),
The Oxford Handbook of Christianity and Law, Oxford University Press, Oxford 2024,
s. 31-44.
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mojzeszowego dla Ojcéw Kosciota. Poniewaz stali si¢ heroldami
Dobrej Nowiny, Ojcowie wiedzieli, ze stuza Nowemu Przymierzu,
w ktérym osoba Jezusa Chrystusa zajeta miejsce Tory w centrum
wspdlnoty wierzacych. Musieli koniecznie zadaé¢ sobie pytania doty-
czace Starego Przymierza. Z naszego historycznego punktu widzenia
lepiej jest zaczaé od trzeciej 1 czwartej sfery, co rébwniez pomoze nam
lepiej zrozumie¢ znaczenie dla chrzescijanstwa roli Ojcow Kosciota
w pierwszych dwéch sferach tych wzajemnych relacji.

Prawo Mojzeszowe i nowa era
chrzescijanska

Kwestia mozliwej wazno$ci prawa Mojzeszowego dotyczy, z chrze-
$cijanskiego punktu widzenia, natury prawa Nowego Testamentu,
ktére jest dtugo oczekiwanym wypetnieniem Starego Przymierza.
Jezus o$wiadczyl, ze idta &v § pla kepaio 0O uf Topéddn 4rd Tod vopov,
gw¢ 6v mhvto yévntan - ,,ani jedna kreska, ani jedna kreska nie zniknie
z Prawa, az si¢ spelni caly jego cel” (Mt 5,18) - i nie mozemy zapo-
minad, ze przyszedl, aby wypetni¢ wszystko, o czym méwili Mojzesz
i prorocy. Fakt ten jest szczegdlnie widoczny w Ewangeliit Mateusza,
ktérej teologia nie pozostawia watpliwosci, ze ta konkretna Ewangelia
byta skierowana do Zydéw i zapowiadata im wypelnienie obietnic
biblijnego judaizmu. W Ewangelii Mateusza nauczanie prawa nie
zaczyna sie od interpretacji Dekalogu, Przykazania po Przykazaniu,
jak mogliby oczekiwa¢ Zydzi, ale od przedstawienia nowego podejécia,
wyrazonego przez Osiem Blogostawienstw (Mt 5,1-10). Sugestywne
dla interpretacji Blogostawienstw jest syntetyczne stanowisko Euze-
biusza, biskupa Cezarei 1 historyka wczesnego Kosciota, ktéry uznaje
tradycje zydowskg za autorytet niemal réwny samym Pismu Swietemu.
(ExxAnowaotiky iotopio - Historia Ecclesiastica 4,22; 6,25; Edayyehkn
nponapackeVl — Praeparatio Evangelica 11,5). Sposrod Ojcdw to Hie-
ronim byt tym, ktéry najlepiej znat te tradycje, gdyz, chociaz byt
blisko dworu papieza w Rzymie, wigkszo$¢ lat spedzit w Palestynie,
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umierajac w Betlejem; autor Wulgaty, ttumaczenia Biblii na tacine,
Hieronim wyraZznie wladat zaréwno greka, jak i hebrajskim. Musimy
réwniez wspomnie¢ o Sekstusie Juliuszu Afrykanskim (zmartym ok.
240 roku), uczniu Orygenesa z Aleksandrii, ktéry byt blisko pogan-
skiego dworu cesarskiego, ale urodzit si¢ w Aelia Capitolina, miescie
Hadriana zbudowanym w miejsce Jerozolimy, i mieszkal w Emaus.
Sekstus byl chrzescijanskim historykiem - prawdopodobnie eksper-
tem w dziedzinie prawa - i szczegélnie interesowal si¢ Ziemia Swieta.
Juz od czaséw Justyna Meczennika (ok. 100 - ok. 165 roku) Ojcowie
Kosciota podejmowali polemiki z wyznawcami judaizmu rabiniczne-
go, co jednak nie mialo wigkszego znaczenia dla norm i przepiséw
dotyczacych wspolnot chrzescijanskich.

W patrystycznych dyskusjach o judaizmie biblijnym pojawity
sie trzy gtowne kwestie. Pierwsza kwestia dotyczyta tego, czy Stary
Testament byt nadal swieta Biblig dla chrze$cijan, a jesli tak, to czy
chrzescijanie powinni uzywaé oryginalnej wersji hebrajskiej, czy grec-
kiej Septuaginty, tj. thumaczenia, dzigki ktéremu Biblia byta znana
1 uzywana w $wiecie hellenistyczno-rzymskim. Druga kwestia doty-
czyta prawdziwego kanonu ksiag Starego Testamentu, a zatem tresci
tej Biblii: czy prawdziwy kanon to tylko ten przyjety przez faryzeuszy
i rabindéw, czy tez powinien obejmowal réwniez ksiggi napisane po
grecku i uzywane w diasporze zydowskiej? Jednoczeénie, oczywiscie,
nalezato rozwiazal kwestie kanonu ksiag Nowego Testamentu, trud-
ng sprawe, ktérej nie udato si¢ osiagnaé w ciagu jednego pokolenia.
Trzecia kwestia dotyczyta moralnosci zawartej w Starym Testamencie
1 szczegdtowych nakazow, ktore z niej wynikaly - przede wszystkim
wymogu obrzezania. Ta trzecia kwestia, widziana od strony negatyw-
nej, moze prowadzi¢ do wniosku, ze ktokolwiek nie przestrzega Prawa
Mojzeszowego, traci tym samym prawo do ksigg Mojzeszowych.

Te trzy gtowne kwestie prawne 1 regulacyjne, cho¢ same w sobie nie
maja charakteru prawnego, musiaty zosta rozstrzygniete w sposéb
jasny 1 ostateczny. Problem przestrzegania wymogow prawa i tradycji -
w szczegOlnoscei kwestia, czy chrze$cijanie powinni by¢ obrzezani -
zostal juz rozstrzygniety negatywnie przez Sobor Jerozolimski. Kwestie
rozstrzygania kwestii biblijnych debatowali Justyn Meczennik, Ireneusz
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z Lyonu i Tertulian’, to znaczy w drugiej potowie drugiego wieku.
Caty proces doprowadzit do powstania dwoch odrebnych Biblii, jed-
nej chrzescijanskiej 1 jednej zydowskiej. Nastepnie jednak w kazdym
pokoleniu powstawaty grupy ludaisantes, tj. judaizatoréw o réznych
odcieniach, ktorzy nieustannie zmuszali do ponownego rozpatrywania
1 oceny tych kwestii. Judaizatorzy byli problemem doktrynalnym,
duszpasterskim, organizacyjnym i liturgicznym. Nie byli jednak
problemem prawnym dla Ojcéw Kosciota, 1 to z kilku powodéw. Po
pierwsze, prawo Mojzeszowe nie byto w rzeczywistosci $srodowiskiem
zycia Ojcow Kosciota: nie byto ich naturalnym siedliskiem, poniewaz,
chociaz religijne, jego sila religijna zostata zastapiona sita nowego
przymierza®. Troska Ojcow bylo nauczanie i1 przekonywanie ludzi -
w szczegblnosei tych spoza judaizmu - o Dobrej Nowinie. I co nie
bez znaczenia w tym kontekscie, sami Ojcowie Kosciota rzadko byli
pochodzenia zydowskiego - jak, przeciwnie, Epifaniusz z Salaminy
(ok. 315-430).

Judaizm 1 Rzym miaty dtuga historie napig¢, ale taczyta je idea, ze
prawo byto czyms$ nieodtacznym od ich tozsamosci. Nie dotyczyto to
chrze$cijanstwa. Oczywiscie, w tonie nowej religii wkrétce rozwinety
si¢ ich wlasne regulacje prawne, w specyficzny sposéb i w odniesie-
niu do dwéch wyzej wymienionych organéw prawa, tj. rzymskiego
1 zydowskiego. W konicu dla kazdego historyka prawa jest catkiem
oczywiste, ze prawo wywodzi si¢ z religii. Tak byto w Grecji, w staro-
zytnych monarchiach i krajach hellenistycznych, a p6zniej mozna to
zauwazy¢ réwniez w prawie islamskim. Kazdy ruch spoteczno-religijny
musi tworzy¢ wlasne normy prawne, aby regulowaé zycie religijne
spolecznosci - nawet jesli tylko poprzez regulacje liturgiczne, ktore sa
niezbedne, poniewaz tylko wykonywanie obrzedéw zgodnie z norma-
mi powszechnie akceptowanymi w Kosciele stanowi kult publiczny.
Mozna sie zatem spodziewal, ze $wiat chrze$cijanski stworzy swoje

7 R. Bennett, Scripture Wars. How Justin Martyr Rescued the Old Testament for Christians,
Sophia Institute Press, Manchester 2019.

8 S. Westerholm, Law and Christian Ethics, [w:] P. Richardson, S. Westerholm
(red.), Law in Religions Communities in the Roman Period. The Debate over Torah and Nomos
in Post-Biblical Judaism and Early Christianity, Canadian Corporation for Studies in
Religion, Waterloo 1991, s. 89.
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wlasne prawo. Zaczeto sig od powstania waznych pism teologicznych
1 $wiadectw religijnych, ktore pojawialy sie wraz z powstawaniem
wspélnot wierzacych.

Postanowienia, ktore nazwaliby$my prawami, regulacjami lub
nakazami, byty z pewnoscig wydawane juz w czasach apostolskich.
W tamtym czasie nie byty spisane, chociaz niektére bardzo precy-
zyjne decyzje papieskie z tego okresu sg dobrze znane. Powszechnie
uznawano, ze to papiez Wiktor (zmart ok. 195 roku n.e.) ustalil, kiedy
nalezy obchodzi¢ Wielkanoc, a papiez Stefan (zmart w 255 roku n.e.)
rozstrzygnat kwestie waznosci chrztu udzielanego przez heretykéw
(tj. przez chrzescijan z oddzielonych wspélnot). A to, co zaczeto
si¢ W tym ostatnim sporze, zakonczyto si¢ sformutowaniem - przez
Cypriana, biskupa Kartaginy (zmarlego w 258 roku n.e.) - brzmiacej
prawnie formuty exira Ecclessiam nulla salus - ,,nie ma zbawienia poza
Koéciotem™.

Z czasem obowigzujace przepisy i podejmowane decyzje zaczeto
spisywac, czesto, dla dodatkowego autorytetu, podajac sie za pocho-
dzace od samych apostotéw. Pierwsze zbiory przepiséw prawno-litur-
gicznych, rzeczywiscie powolujace si¢ na autorytet apostotoéw, zaczely
pojawia¢ si¢ od konca pierwszego wieku. Didache nalezy wymieni¢
jako najwcze$niejszy z zachowanych 1 obdarzonych najwyzszym
autorytetem’. Tekst, skomponowany juz na przetomie I wieku n.e.,
zawiera instrukcje dotyczace wtadzy w Kosciele, chrztu, Eucharystii,
postu i zasobdw, ktore nalezy przekazaé potrzebujacym. Pochodzaca
z drugiej dekady II wieku ,,Tradycja Apostolska” to nazwa, jaka uczeni
nadali nieistniejgcemu juz zrdédtu tradycyi tekstowej odzwierciedlonej
w serii dokumentéw z IV-VI wieku. Oryginalny dokument wydaje si¢
zawiera¢ szczegdly dotyczace wymogow $wiecen 1 liturgii, procedur
przyjmowania nowych cztonkéw kosciota oraz positkéw i modlitw
wspolnotowych, a takze wskazdwki dotyczace uzywania znaku krzyza
1 egzorcyzmdw. Podobnie ,,Didascalia Apostotéw”, napisana prawdo-

° F. Longchamps de Bérier, Czy poza Kosciolem nie ma zbawienia?, wyd. 2,
Wydawnictwo Benedyktynow, Tyniec 2005, s. 21-43.

10 Zob. T. O’Loughlin, The Didache. A window on the earliest Christians, Baker
Academic, Michigan 2010, s. 16.
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podobnie przez jednego syryjskiego biskupa w III wieku i nalezaca do
gatunku literackiego zakonow koscielnych, przekazuje nauki dotyczace
liturgii, finanséw, dobroczynnosci 1 praktyk pokutnych kosciola,
etyki zycia rodzinnego, zwyczajow zwiazanych z postem, przestrze-
ganiem §wiat i starotestamentowych praw czystos$ci. Oczywiste jest,
ze ,gléwnym celem autora jest przekonanie wspolnot chrze$cijanskich
do organizowania i prowadzenia swojego zycia wewnetrznego 1 ze-
wnetrznego zgodnie z jego przepisami, ktére zachowujg stare tradycje
apostolskie™'. Nauke Didache kontynuuje Apostolski Porzadek Koscio-
ta - od samego konca III wieku - ktéry stuzyt jako Zrédto prawa dla
Kosciotéw Wschodnich, poniewaz skupiat si¢ na procedurach miano-
wania 1 obowigzkach biskupéw, kaptandw, diakonow 1 lektordéw oraz
roli wdéw; dokument zwraca réwniez uwage na obowigzki $wieckich
chrzeécijan. Konstytucje Apostolskie pochodza z kofica nastepnego
wieku 1 wyraznie opierajg si¢ na poprzednich pracach: pierwsza cze$é
wydaje si¢ by¢ rozszerzeniem 1 przerdbka Didascalia, nastepnie zawie-
ra zrewidowang wersje Didache, a na konicu nauczanie i regulacje sa
dodawane jako ,,Kanony Apostotow” w 85 sekcjach, z ktorych kazda
jest ,kanonem™. Z tego samego czasu co Konstytucje Apostolskie
pochodzi kolejny zbiér nalezacy do literatury zakonow koscielnych -
Testamentum Domini, napisany przez syryjskiego monofizyte.

Uczeni zgadzaja sig, ze oryginalne teksty wszystkich pseudoapostol-
skich zbioréw zostaly napisane po grecku, a nastepnie przettumaczone
na tacine, syryjski, koptyjski, arabski lub ormianski, czesto przetrwaty
jako kompletne dzieta tylko w wersji przettumaczonej. W niektérych
przypadkach, gdy oryginat zaginal, jego tres¢ zostata mimo to zacho-
wana w cato$ci lub we fragmentach w innych jezykach, co umozliwito
rekonstrukeje oryginalnego dzieta. Zbiory praw byty w rzeczywistosci
nie tylko ttumaczone na inne jezyki, ale takze dostosowywane do

"' D. Benga, Didascalia Apostolorum, [w:] D.G. Hunter, PJ.J. van Geest, B.J. Lietaert
Peerbolte (red.), Brill Encyclopaedia of Early Christianity Online, Brill, Leiden, Boston
2018, http://dx-1doi-lorg-11me20vvw0542.hps.bj.uj.edu.pl/10.1163/2589-7993_EECO_
SIM_00000927 (dostep 28.12.2023).

12 Zob. E.M. Synek, Die Apostolischen Konstitutionen—ein ‘christlicher Talmud’ ans
dem 4.]h., ,Biblica” 1998, t. 79, nr 1, s. 27-56.



102 K. Franciszek Longchamps de Bérier

lokalnych warunkéw, modyfikowane 1 wycinane, a czesto wykorzy-
stywane jako podstawa, na ktérej tworzono nowe dzieta®.

Odrebnym zrodlem przepiséw koscielnych sa greckie 1 faciniskie
zbiory praw soborowych. Protokoty obrad biskupéw na synodach
i soborach byly sporzadzane, cho¢ wigkszo$¢ z nich niestety sie nie
zachowata. Nie dotyczy to jednak konkretnych decyzji 1 aktéw, takich
jak kanony, anatemy, symbole, definicje, przemdwienia 1 listy zwigzane
z tymi synodami 1 soborami. Od III wieku zaczeto zbieraé prawa,
najpierw te wydane przez lokalne synody prowincjonalne, wschodnie
i zachodnie, a nastepnie te wydane przez sobory. Znaczenie prawne
tych zbioréw zostalo wyraznie okreslone w decyzji Pierwszego Kanonu
Czwartego Soboru Powszechnego, w Chalcedonie 451 roku: ,,Uznalismy
za stuszne, aby kanony Ojcéw Swietych, wydane na kazdym synodzie
az do tej pory, pozostaty w mocy”. W kolejnych zbiorach starano sie
zatem uporzadkowac wszystkie wcze$niejsze rozporzadzenia, zaré6wno
systematycznie, wedtug zagadnien, ktorych dotyczyly, jak 1 chronolo-
gicznie, wedtug czasu wydania.

Pisma Ojcéw Kosciota sa powszechnie uwazane za zrodto wiedzy
o prawie kanonicznym w najszerszym tego stowa znaczeniu, tj. za §ro-
dek, za pomoca ktoérego mozna zdoby¢ wiedze o normach prawnych
Kosciota". Byto jednak co$ wiecej niz tylko $wiadectwo ich pism,
poniewaz sami Ojcowie Kosciota odegrali kluczowa, aktywna role
w ksztaltowaniu przepisow dotyczacych zycia Ko$ciota. Zazwyczaj
traktujemy Ojcéw indywidualnie, wymieniajac ich z imienia 1 nazwi-
ska oraz cytujac konkretne fragmenty ich pism. Jest to podobne do
sposobu, w jaki kiedy$ podchodzilismy do prawnikéw z klasycznej ery
prawa rzymskiego, a nasze nastawienie do nich jest w rzeczywistosci
odzwierciedleniem nastawienia ich wspotczesnych. Pomimo $wia-
domosci, ze praca tych prawnikéw byta w rzeczywistoéci zbiorowa,
uznajemy ich indywidualne osobiste osiggniecia - ktére majg dla nas

13 M. Starowiejski, J.M. Szymusiak, Nowy stownik wczesnochrzescijariskiego pismien-
nictwa, wyd. 2, Wydawnictwo Swiety Wojciech, Poznan 2018, s. 813-814; J.G. Mueller,
Marriage and Family Law in the Ancient Church Order Literature, ,The Journal of Legal
History” 2019, t. 40, nr 2, s. 203-221. Zob. P. Exdd, Storia delle fonti di diritto canonico,
Marcianum Press, Wenecja 2008.

4 M. Seitz Ursino, Padri della Chiesa..., dz. cyt., s. 311.
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szczegblne znaczenie - jako podsumowanie do$§wiadczenia starozyt-
nej jurysprudencji rzymskiej. Tak samo powinni$my przypisywaé
wybitnym Ojcom Kosciota produkty ich czaséw. Wybitne jednostki
sa w rzeczywistosci tatwe do rozpoznania, poniewaz brali udzial we
wspolnocie Kosciota i rzeczywiscie odgrywali w niej wiodaca role,
pomimo ze w wielu przypadkach nie odgrywali zadnej roli na syno-
dach lub soborach, czesto nawet w nich nie uczestniczac. Niemniej
jednak te synody i sobory obracatly si¢ wokdt postulatéw, propozycji
1 interpretacji samych Ojcdw, ktore byty przede wszystkim teologiczne,
ale miaty réwniez implikacje prawne. Przez wieki wspdlnota Kosciota
potwierdzata prace poszczegdlnych Ojcdw, a zatem definicja tego, kogo
nalezy uwazaé za Patres Ecclessiae, pozostaje aktualna: tych, ktérych
poprawno$¢ nauczania i potwierdzona ortodoksja uzyskaly trwata
aprobate Kosciota. Szczegdlnie w odniesieniu do kwestii dotyczacych
rodzacego si¢ prawa wspolnot chrzescijanskich nie mozna po prostu
zwrdci¢ uwagi na metny 1 zagmatwany obszar wczesnochrzescijan-
skich pism". W konicu kazdy mégt swobodnie wyrazaé swoje osobiste
poglady, ale tylko to, na co Ko$ci6t ostatecznie sie zgodzil, wierzac,
ze jest to zgodne z Biblig 1 jej tradycja, w rezultacie stato si¢ prawem.
I to Ojcowie przejeli inicjatywe w glosie zbiorowym, tworzac rozsadne
rozwigzania, ktére miaty by¢ przekazywane przysztym pokoleniom.

Nie nalezy sie zatem dziwi¢, ze rozne listy papieskie staty sie praw-
nie wiazace. Tak bylo w przypadku listéw papieza Leona Wielkiego
(ok. 400-460), ktére dzi§ mozna znalezé w Collectio Hispana, a takze
zbioru listéw papieza Grzegorza Wielkiego (ok. 540-604), dotycza-
cych przestrzegania niedzieli, a takze rozwodow, pokrewiefistwa
1 zakazanych stopni matzenskich. Czasami jednak nie tylko decyzje
papieskie obdarzone autorytetem najwyzszego urzedu, ale takze de-
cyzje poszczegblnych Ojcéw mialy moc prawa - zwlaszcza decyzje
patriarchow Konstantynopola, Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy.
Tak byto na przyktad w przypadku orzeczen Dionizosa, wyswigconego
na biskupa Aleksandrii okolo 247 roku. Kwestie prawa przedstawil
mu biskup libijskiego Pentapolis Cyrenajki o imieniu Bazylides,

5 Przeciwnie A. Furst, Church Fathers, [w:] H. Cancik, H. Schneider (red.), Brill’s
New Pauly Encyclopaedia of the Ancient World, t. 3, Brill, Leiden, Boston 2003, s. 305.
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a orzeczenia Dionizosa w tych kwestiach staty sie pdzniej czeécia
greckiego prawa kanonicznego. Inna wazna cze$¢ greckiego prawa
kanonicznego stanowity trzy listy $w. Bazylego (330-379), biskupa
Cezarei w Kapadocji, do Amfilochiosa z Ikonium. Bazyli znany jest
z ustalania regut dla mnichéw 1 mniszek, ktére wptynety na cale zycie
monastyczne Ko$ciota. Jego pisma staly sie autorytatywne, gdy miedzy
innymi decydowatl o legalnosci matzenstw imigrantéw lub gdy ganit
biskupow wiejskich podlegtych jego jurysdykcji za odstepstwa od
prawa kanonicznego poprzez wyswigecanie mezczyzn za oplata lub bez
kontroli lub bez konsultacji z biskupem (w tym przypadku samym
Bazylim). Bazyli poczynil kilka obserwacji, ktére miaty znaczenie
prawne, takich jak ta, Ze prawo kanoniczne nie daje metropolicie
zadnej wladzy autokratycznej®.

Jezyk prawny na stuzbie chrzescijanstwa

Niektérzy Ojcowie Koséciota, bedac sami prawnikami, dobrze znali
porzadek prawny regulujacy codzienne sprawy Kosciota, a takze or-
ganizacje spoteczefistwa, w ktérym zyli - to znaczy zaré6wno prawo
prywatne, jak i publiczne. Rzeczywiscie, kilku najwybitniejszych Ojcow
nalezy uwaza¢ za zawodowych prawnikéw. Oprécz wspomnianego
Sekstusa Juliusza Afrykanskiego, ktory zrobit kariere zaréwno w dzie-
dzinie prawa, jak i historii, nalezy wspomnie¢ Tertuliana (ok. 155-
ok. 220), o pokolenie starszego od Sekstusa, ktorego praktyka jako
adwokata sprawita, ze na co dzien zaznajamiat si¢ z zagadnieniami
prawa. Prawnicza bieglos¢ Tertuliana zostata udowodniona przez ba-
dania nad mozliwg identyfikacja z wielkim wspotczesnym prawnikiem
1 imiennikiem wymienionym i cytowanym w Digestach i Kodeksie
Justyniana. Bez watpienia za prawnikéw nalezy uzna¢ takze Ambrozego
(339-397), urodzonego jako syn prefekta pretorianéw, i Hieronima
(345-419/420). Badacz starozytnej historii Ko$ciota znany jako Sokra-

1 H. Chadwick, The Church in Ancient Society..., dz. cyt., s. 168, 334-335.



Ojcowie Kosciola a prawo 105

tes Historyk (ok. 380-ok. 450), ktéry byt od nich mtodszy, réwniez
zostat prawnikiem.

Prawnicy zazwyczaj maja gleboki szacunek dla stowa, podobnie
jak prawo w ogole, poniewaz stowa s3 jego materialem i narzedzia-
mi do porzadkowania rzeczywistosci spolecznej. To dzigki stowom
mozna budowaé struktury i instytucje prawne. Bylo to szczegdlnie
widoczne w Cesarstwie Rzymskim, gdzie od starozytnej tradycji ist-
niato upodobanie do ustnego charakteru wszystkich aktéw prawnych,
a fides Romana czuwata nad dotrzymywaniem stowa przez kazdego
obywatela. Ten szacunek dla stowa taczy prawo z chrzescijanstwem.
Chrzescijanistwo idzie nawet tak daleko, ze glosi Stowo, ktére stato
sie¢ Ciatem, a mistycznym ciatem tego Stowa jest Koscidt, ktory jest
wspdlnota wierzacych. I jak kazda wspdlnota ludzka, Koscidét musi
ksztattowad swoja strukture 1 dziatania poprzez jaka$ forme porzadku
prawnego - zawsze alternatywng dla lokalnych porzadkdw $wieckich,
nawet gdy chrze$cijanstwo gdzie$ stato sie religia panstwowa. Jesli
chodzi o prawo prywatne, wiemy, ze Rzymianie wymyslili prawie
cale, tj. wszystko z wyjatkiem whasnosci intelektualnej 1 spotki kapi-
talowej. Rzymianie nadali réwniez wielu stowom specjalne, prawnie
okreslone znaczenia. Rézni Ojcowie Kosciota, zwlaszcza ci piszacy
w jezyku Rzymian, facinie, w kwestiach dotyczacych przekazywania
wiary i refleksji nad jej tre$cia, uzywali nie tylko tacinskich stéw
o $ciSle prawnym znaczeniu, ale takze odnosili si¢ do konkretnych
rzymskich pojeé 1 instytucji prawnych. Na pierwszym miejscu znaj-
dujemy bez watpienia stowo ,,depozyt”, ktére wraz z idea ,,depozytu
wiary” stuzylo do wskazania stalej cechy chrzescijanskiej struktury
teologicznej. W tym, jak 1 w wielu innych przypadkach, konstrukeja
prawna znana z zycia codziennego zostata przettumaczona - gtéwnie
poprzez analogie - na dyskurs chrzescijanski.

Wielu Ojcéw Kosciota zapozyczato terminologie prawng - a cza-
sami takze koncepcje - wylacznie z prawa rzymskiego. Nie jest to
zaskakujace, poniewaz bylo to prawo, z ktérego funkcjonowaniem
byli dobrze zaznajomieni w swoim codziennym zyciu. Zgodnie
z prawem rzymskim chrzeécijanie byli stowarzyszeniem, corpus pod
zarzadem kurii, a wedtug Cypriana, biskupa Kartaginy, wszyscy
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biskupi tworzyli wspolnie collegium 1 byli wspolnie odpowiedzialni za
decyzje kazdego pojedynczego biskupa; Cyprian porownywat urzad
biskupa do urzedu magistrackiego i dodatkowo omawiat boskie Zex,
mandata 1 praecepta Pana, traditio wiary, crimen 1 delictum grzesznika
oraz bogatego posiadacza. Terminy prawne o znaczeniu pozaprawnym
byly czesto uzywane réwniez przez Tertuliana - ius, persona, auctor,
polestas, praescriptio, sacramentum itp.; byl on pierwsza osoba, ktdra
porownata relacje miedzy grzesznikiem a Odkupicielem do relacji
miedzy dtuznikiem a wierzycielem. Poréwnujac prawo i moralno$é,
Tertulian zajat si¢ problemem separacji matzonkdw 1 przypisat Bogu
prerogatywy rzymskiego pater familias. Laktancjusz (ok. 250-ok. 325)
podobnie stwierdzil, ze Bog jest pater ac dominus, 1 w rzeczywisto$ci ten
dworzanin Dioklecjana 1 Konstantyna czesto nadawat nowe znaczenia
licznym terminom prawnym, ktorych uzywat; cytowat Ulpiana i rézne
konstytucje dotyczace praw chrzescijan 1 wzorowat swoja stynng prace
teologiczng 1 moralng Inustitutiones Divinae na instytutach jurystow.
W swojej etyce Laktancjusz podkreslat ius humanitatis 1 aequitas i pi-
sal, ze wobec Boga ludzie byli réwni 1 wolni jako jego liberi - dzieci.
Wiele termindéw prawnych pojawia si¢ rowniez w pismach Ambrozego,
na przyktad, gdy naucza o obowiazkach i dtugach wobec Boga; dla
Ambrozego starozytna rzymska iustitia quae suum cuique tribuit byta
ideatem rowniez dla chrzeécijan. Znoéw, instytucje prawa cywilnego
byly ciagle przywotywane przez nieznanego autora Ambrosiastera,
napisanego w Rzymie miedzy 366 a 384 roku po Chr., ktory prébowat
wykazaé funkcjonowanie wspélnoty chrzeécijan 1 ich role w spote-
czefistwie za pomoca prawa rzymskiego; ten autor byt pierwszym,
ktory uzyt terminu ius eccelsiasticum 1 pierwszym, ktory sformutowat
privilegium Paulinum, mozliwo$¢, ze chrze$cijanie moga rozwiesé sig
z partnerem, ktory odmawia przyjecia chrztu. Podobnie, caly szereg
poje¢ prawnych - takich jak auctoritas, debitum 1 Christi sponsae - zostat
zastosowany do zycia chrzescijanskiego przez prawnika Hieronima 1 nic
dziwnego, ze ttumaczac Biblig na tacing, Hieronim czesto kierowat sie
swoim mysleniem prawniczym. Jego zastosowanie rzymskich pojeé
prawnych do relacji biblijnych wptyneto na pdzniejsze zrozumienie ich
znaczenia. Na przyktad w jego Wulgacie znajdujemy biblijna sagdowa



Ojcowie Kosciota a prawo 107

795

»dtuga cierpliwo$¢” (gr. émeikela - epieikera) ttumaczona jako aequitas,
pojecie, ktorego dwczesna prefektura uzywala, aby uzasadnic¢ koniecz-
nos¢ réwnego traktowania réwnych przypadkdw; a we fragmentach
dotyczacych relacji matzenskich miedzy dwojgiem ludzi pokazuje, ze
byt prawnikiem, ktéry wyraznie rozroéznial pojecia coniugium (wspot-
pozycie), nuptiae ($lub) 1 matrimonium (oznaczajace wysokiej jakosci
relacje). Innym z wielkich Ojcéw Kosciota, ktéry wyrazit relacje mie-
dzy Bogiem a jego ludem za pomoca poje¢ prawnych, byt Augustyn
(354-430), ktory w tym celu uzyt termindw chirographum, zastaw, weksel,
testament i darowizna, a takze pater, potestas 1 pok6dj domowy. Augustyn
nieustannie przeszczepial do swoich ¢wiczen duchowych nie tylko
takie pojecia jak bona fides, equity, btaganie do Boga, ale takze, co jest
dos¢ zaskakujace w odniesieniu do prac teologicznych, pensje, optaty
i czynsz. W rzeczywisto$ci, wedtug Augustyna, ludzie na ziemi zyja
jedynie jako dzierzawcy Boga, a nie jako wiasciciele, 1 dlatego maja
jedynie uzytkowanie, a nie wtasno$¢ rzeczy".

Izydor z Sewilli (ok. 560-636) zajmuje szczegdlne miejsce w tym
kontekscie. Chociaz powtarza sie opinia, ze prawde znajdowat bardziej
w stowach niz w rzeczach, Izydor byt w stanie wykorzysta¢ osiagniecia
nie tylko terminologii prawniczej, ale takze samego prawa na potrzeby
teologii, $wiata chrzescijanskiego i prostego zycia chrze$cijanskiego.
Istnieja dwa wazne dzieta Izydora, ktére traktuja miedzy innymi prawo,
tradycje prawna 1 doswiadczenie prawne jako istotny sktadnik dziedzic-
twa intelektualnego 1 kulturowego jego hiszpansko-rzymskiego $wiata:
jego Zdania, osobiste i przekonujace, oraz jego pdzniejsze obszerne
dzieto Etymologie. To ostatnie, znane rowniez jako Poczqtki, jest ency-
klopedyczna kompilacja calej wiedzy starozytnego $wiata lacinskiego:
stuzyto przez cate $redniowiecze jako towarzysz czytelnika 1 ksigzka
odniesienia, okreslajgca stownictwo i podstawowe koncepcje kazdej
dziedziny wiedzy.” Godng uwagi cechg pracy Izydora w dziedzinie
prawa jest to, ze zebrat calg swojq wiedze prawnicza w cze$ciach - kazda

17 L. Waelkens, Amne Adverso. Roman Legal Heritage in European Culture, Leuven
University Press, Leuven 2015, s. 71-72.

8 P.L. Reynolds, Isidore of Seville, [w:] R. Domingo, J. Martinez-Torrén (red.), Great
Christian Jurists in Spanish History, Cambridge University Press, Cambridge 2018, s. 33.
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catkiem zwarta - obu tych réznych dziet (Sen. 3,49-58, Oryg. 5), ktére
w rezultacie pozwalaja nam zarédwno zrozumieé jego teorie prawa
1 teologie polityczna, jak 1 zapoznad sie z jego wlasnym rozumieniem
procesu sadowego. Jesli chodzi o proces sadowy, przychodzi mi na
my$l przypadek, ktéry wyraznie ilustruje fakt, ze Ojcowie Kosciota
korzystali z zasad prawa rzymskiego. Opis tego przypadku przedsta-
wit poganski historyk z czaséw cesarza Juliana Apostaty, Ammianus
Marcelinus (ok. 330-ok. 391/400). Sprawa dotyczyta §w. Atanazego
z Aleksandrii (296/298-373), a Ammianus doni6st, Ze papiez Liberiusz
stanowczo odmoéwit potepienia Atanazego pomimo rozkazu cesarza
Konstancjusza II, opierajac si¢ na silnym uzasadnieniu prawnym, ze
skazanie kogos, kto nie byt w sadzie, aby si¢ broni¢, jest niewtasciwe
(Rerum gestarum libri 15,7,7-10). Jest to wyrazne $wiadectwo zastosowania
zasady, ktora jako wyraz dos§wiadczenia prawnego jest podsumowana
w krétkim tacinskim powiedzeniu audiatur et altera pars - ,niech druga
strona rowniez zostanie wystuchana”. Zasada ta jest w kazdym razie
dobrze znana z Nowego Testamentu, ktéry z pewnoscia stanowi bar-
dziej przekonujace 1 wiarygodne zrédto modeli postgpowania: mpodg oig
anekpifnv 6t ovk Eotv £00¢ Popaioig yopilesbai tiva dvOpomov wpiv §| 6
KOTIYOPOVLLEVOG KATA TPOCMTOV £XOL TOVG KOTNYOPOLE TOTOV TE Amoloyiog
L&Bor mepi Tod ykAfuotog - nale powiedziatem im, ze Rzymianie nie
maja w zwyczaju wydawania kogokolwiek, dopdki oskarzony nie
skonfrontuje si¢ ze swoimi oskarzycielami 1 nie otrzyma mozliwosci
obrony przed zarzutem”. (Dz 25,16)".

Zakonczenie

Ojcowie Kosciota nie byli jednorodna grupa. Niemniej jednak
przez sze$¢ stuleci stanowili prawdziwa wspolnote wielkich chrzesci-

¥ Zob. F. Longchamps de Bérier, Audiatur et altera pars. Eine feblende Siuleninschrifi
am Warschauer Justizpalast und die Bedentung der Paromie im polnischen Recht, [w:]
J. Hallebeek 1 in. (red.), Inter cives necnon peregrinos. Essays in honour of Boudewijn Sirks,
V & R unipress, Gottingen 2014, s. 429-442.
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jafiskich intelektualistéw, rozciagajaca sie w czasie jako kolektywne
autorstwo, ktére raczej debatowato niz dyktowato. To dzigki dzietom
tych indywidualnych postaci chrzescijanstwo dojrzewato, za pomoca
ich ciagtej, rozwijajacej si¢ interpretacji depozytu wiary, tj. poprzez
dalsze interpretacje istniejacej interpretacji stale aktualizowanej przez
nowe pokolenia Ojcoéw w obrebie wspolnoty chrzescijanskiej. Jedna
rzecza, ktora z pewnoscig mieli wspolna, byto to, ze nie zajmowali sig
prawem jako takim. Chociaz koniecznie musieli uregulowal relacje
chrzeécijan z prawem Mojzeszowym i moralno$cia, nawet wtedy ich
dziatalno$¢ duszpasterska 1 pisma teologiczne nie miaty prawa w swoim
centrum, ale raczej osobe Jezusa Chrystusa 1 wiare, ktérg probowali
zrozumie¢ 1 przekaza¢ innym we wlasnej probie jej wyjasnienia. Jed-
nakze refleksja nad objawieniem nowego przymierza wywarta wptyw na
poznoantyczny $wiat, w ktérym ono istniato, co z kolei wprowadzito
nowe klucze do interpretacji zaréwno wiary, jak 1 prawa w ramach
dwéch tradycji chrze$cijanstwa wschodniego 1 zachodniego.

Abstrakt: Ojcowie Kosciota to starozytni pisarze chrzescijaniscy, ktorych
osobista integralnos¢, swietos¢ zycia 1 ortodoksja nauczania zostalty po-
twierdzone przez ich akceptacje przez Kosciot. Istnieja co najmniej cztery
sfery, w ktérych prawo bylto obecne w zyciu 1 twérczoéci Ojcow Kosciota.
Pierwsza z nich jest ich naturalne otoczenie prawne, czyli porzadek prawny
regulujacy ich codzienne sprawy oraz struktury spoteczenstw, w ktorych zyli -
a wigc zarébwno prawo prywatne, jak 1 publiczne. Wptyw Ojcow Kosciota na
interpretacje lub modyfikacje tego prawa stanowi druga sfere wzajemnych
relacji; tu pojawia sie kwestia, jakie prawo wylonito sie z tej formacyjnej
epoki patrystycznej dla calego pdzniejszego chrzescijanstwa. Trzecia sfera
wzajemnych relacji dotyczy pytan o znaczenie prawa mojzeszowego dla Ojcéw
Kosciota. Czwarta sfera relacji to tworzenie prawa przez same wspdlnoty
chrzecijanskie - proces, w ktérym Ojcowie musieli odegra¢ kluczowy role.

Stowa kluczowe: Ojcowie Kosciota, interpretacja prawa, historia prawa
kanonicznego, prawo rzymskie, prawo mojzeszowe, przemiany spoleczne,
chrze$cijanstwo
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Title: The Fathers of the Church and the law

Abstract: The Fathers of the Church are ancient Christian writers whose
personal integrity and orthodoxy of teaching were confirmed by their ac-
ceptance by the Church. There are at least four spheres in which the law
was present in the Church Fathers’ life and work. The first is their natural
legal environment, that is the legal orders governing their daily affairs and
the structures of the societies in which they lived—hence, private law as well
as public law. The influence of the Fathers of the Church on the interpreta-
tion or modification of this law is the second sphere of mutual relations;
here enters the intriguing question of what law emerged from this formative
patristic era in relation to Christianity. The third sphere of the interrela-
tionships concerns questions about the meaning for the Church Fathers of
Mosaic law. The fourth sphere of the relationship is the creation of the law
of the Christian communities themselves—a process in which the Fathers

must have played a key role.

Keywords: Church Fathers, legal interpretation, private law, public law, eatly
canon law, Mosaic law, Roman law, property, social changes, Christianity
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Kosciol -
organizacja czy zywy organizm?

Wstep

Ze ,zjawiskiem” ko$ciota czlowiek styka sie w swoim zyciu na rézne
sposoby 1 w roznych okolicznosciach. Kazdy z nas nosi tez w sobie
swoje wlasne o nim wyobrazenie, swoja opini¢ na jego temat, czesto
uksztaltowana na podstawie wychowania, kontekstu kulturowego, w ja-
kim wzrastat 1 Zyje, a takze w oparciu o swoje wtasne doswiadczenia.
Jaka jest jednak najglebsza, niejako ontologiczna, prawda o Kosciele
pisanym przez wielkie ,K”, o jego naturze, o jego korzeniach i osta-
tecznie o jego funkcjonowaniu dzisiaj we wspolczesnym $wiecie? Czym
on tak naprawde jest? Czy pod zastong instytucjonalnosci Ko$ciota nie
kryje sie jaka$ gleboka duchowa rzeczywisto$¢, ktéra pod wptywem
wielu czynnikéw (takze braku samoswiadomosci cztonkdéw Kosciota)
nam sie dzi$ zatarta?

Etymologia stowa ,kosciol”

Stowo ,,koscidt”, po tacinie ecclesia, pochodzi z jezyka greckiego:
éxkAnoia ekklesia, w ktérym oznacza ,zwolanie, zgromadzenie”
(od €K KGAeO ek kaleo ,wotam spoza, zwotuje”)'. Okresla zatem spo-
teczno$é oséb ,zawotanych, wywotanych” sposréd innych. Z kolei

' Por. Koscidt (teologia), https://pl.wikipedia.org/wiki/Ko%C5%9Bci%C3%B3%C5
%82 _(teologia) (dostep 17.12.2024).
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polski termin ,ko$ciot” wywodzi sie od staroczeskiego ,kostel”, ktory
jest przeksztatceniem tacinskiego castellum, oznaczajacego zamek lub
twierdze’. Inna etymologia - bardziej ludowa niz naukowa - odnosi
stowo ,,ko$ciét” do kosci, poniewaz przez dtugi czas koécioty 1 teren
wokét nich petnity role cmentarzy.

Co o Kosciele mysli swiat
i sami czlonkowie Kosciola?

Gdybys$my zapytali si¢ przecietnego chrzescijanina, identyfikujacego
sie z Kosciotem 1 deklarujacego swoja przynalezno$é do niego, czym jest
Koscidt, to z duza dozg prawdopodobienistwa jego odpowiedZ nie od-
biegataby od definicji, jaka mozemy znalez¢ w wirtualnej encyklopedii:
,»Kosciot - okreslenie niektérych zwigzkdéw wyznaniowych, najczesciej
chrzescijanskich. Kosciét jako organizacja, gdy ma dojrzata postad, jest
wspolnoty religijna kierujaca sie wtasna doktryng religijna, sprawujaca
whasciwy jej kult religijny, okreslajaca zasady moralne i utrzymujaca
wewnetrzny fad prawny. Moze by¢ podmiotem prawa lub dziata¢ bez
takiej podmiotowosci™. W powszechnej $wiadomosci zatem Ko$ciot
to religijna organizacja, skupiajgca ludzi wyznajacych te sama religie,
posiadajaca swoja doktryne wiary, zasady moralne, okreslony kult oraz
porzadek hierarchiczny. Krotko moéwiac, wigkszo$¢ z nas postrzega
go jako organizacje lub w ogdle utozsamia go jedynie z ksiezmi czy
biskupami. Wydaje sie, ze najbardziej duchowym sposobem patrzenia
na Koscidl jest dopatrywanie si¢ w nim wspélnoty ludzi, potaczonych
ze soba wyznawang wiara 1 starajacych sie¢ zy¢ prawem mitosci, naka-
zanym nam przez Chrystusa.

Czesto samo chrzescijanstwo jest postrzegane w ten sposdb - je-
dynie jako religia, jedna z wielu. Nie tylko laicka opinia, ale 1 liczni
chrzescijanie przezywaja je jako system ,,powigzanych ze sobg wierzen

* Por. Koscidt, https://pl.wikipedia.org/wiki/Ko%C5%9Bci%C3%B3%C5%82
(dostep 17.12.2024).

* Por. Koscidl (organizagia), https://plwikipedia.org/wiki/Ko%C5%9Bci%C3%B3%
C5%82_(organizacja) (dostep 17.12.2024).
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1 praktyk, odnoszacych sie do rzeczy $wietych, to znaczy rzeczy wy-
odrebnionych i zakazanych, wierzen i1 praktyk taczacych wszystkich
wyznawcdw w jedna wspdlnote moralna™.

Prawda o Kosciele jest jednak duzo gtebsza, a rozumienie i do-
$wiadczanie go jedynie jako wspOlnoty szanujacych sig, czy nawet
kochajgcych sie ludzi - zbyt powierzchowne 1 ptytkie.

Co sam Kosciol mowi o sobie?

W oficjalnym nauczaniu Kos$ciota, w jego doktrynie, mozemy
znalez¢ wiele dokumentéw, w ktorych wypowiedziat sie on na temat
samego siebie, na temat swojego pochodzenia i1 natury. Jednym z naj-
wazniejszych w tej kwestii, a jednocze$nie najnowszych, jest deklaracja
o jedynosci 1 powszechno$ci zbawczej Jezusa Chrystusa 1 Kosciota
Dominus lesus. W punkcie 16 czytamy w niej:

»Pan Jezus, jedyny Zbawiciel, nie ustanowit zwyczajnej wspolnoty

uczniéw, lecz zatozyt Koscidt jako tajemnice zbawczq. On sam jest

w Kosciele, a Koscidt jest w Nim (J 15,1 nn.; Ga 3,28; Ef 4,15-16;

Dz 9,5); dlatego pelnia tajemnicy zbawczej Chrystusa nalezy

takze do Kosciota, nierozerwalnie ztaczonego ze swoim Panem.

Jezus Chrystus bowiem nadal jest obecny 1 prowadzi swoje dzieto

odkupienia w Kosciele 1 poprzez Kosciét (por. Kol 1,24-27), ktory

jest Jego Ciatem (por. 1 Kor 12, 2-13.27; Kol 1,18). Tak jak gltowa

i cztonki zywego ciala, chociaz nie sa tozsame, sa nierozdzielne, tak

réwniez Chrystusa i Ko$ciota nie nalezy utozsamia¢, ale nie mozna

tez oddziela¢, stanowia bowiem jedynego «calego Chrystusa». Ta
sama nierozdzielno$¢ jest wyrazona w Nowym Testamencie takze
przy pomocy analogii Kosciota jako Oblubienicy Chrystusa (por.

2 Kor 11,2; Ef 5,25-29; Ap 21,2.9)™.

4 Zob. E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego. System totemiczny w Australii,
tl. A. Zadrozynska, Warszawa 1990, s. 41 za: T. Halik, Popofudnie chrzescijaristwa.
Odwaga do zmiany, tt. T. Mackowiak, Krakéw 2022, s. 84.

> Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i Kosciola ,, Dominus Iesus”, Watykan 2000, nr 16.
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W tekscie tym zostalo wyraznie podkreslone, ze to nie Kosciédt
powotat do istnienia samego siebie, ale ze zostal ustanowiony przez
Chrystusa. Ponadto Zbawicielowi nie chodzito o stworzenie jakiejs
kolejnej wspélnoty, tym razem sktadajacej si¢ z Jego wyznawcow.
On ,wywotat ich ze $wiata” 1 ukonstytuowat w Kosciot, aby niejako
zawrze¢ w nich swoja tajemnice zbawczq. 1 nie chodzi tutaj o tajemnice
w rozumieniu czego$ niedostepnego, zakrytego, nieodgadnionego, ale
wrecz przeciwnie. Chodzi o misterium, a wiec o taki rodzaj tajemnicy
Boga, ktéry nam sie objawia w sposéb materialny, cielesny, jak okreslit
to $w. Pawel w stosunku do Chrystusa: ,W Nim bowiem mieszka cata
Petnia: Bostwo, na sposéb ciata” (Kol 2,9).

Ko$ciét zatem stanowi dla $wiata sakrament jedno$ci Chrystusowego
Ciata, w ktérym Chrystus jest Glowa, a Jego wyznawcy poszczegdlnymi
cztonkami. Wierzacy w Niego s3 w $wiecie Jego wcielong obecnoscia,
a On sam w nich 1 przez nich dokonuje swoich zbawczych dziel.
Owa jednos¢ Chrystusa z wierzacymi oraz jedno$¢ pomiedzy nimi
samymi jest tak nierozerwalna, jak nierozdzielno$¢ poszczegdlnych
cztonkéw w ciele lub jak jedno$é matzonkdw, ktérzy takze stanowia
jedno ciato (Rdz 2,24).

Przesledzmy teraz, co na ten temat objawiaja nam teksty Nowe-
go Testamentu.

Co Biblia mowi o Kosciele?

Szczegblnym nowotestamentowym piewcy tajemnicy Kosciota jest
$w. Pawet Apostotl. Praktycznie w kazdym ze swoich pism na rézne
sposoby objawia 1 wyjasnia on nature oraz egzystencje Kosciota jako
Chrystusowego Ciata, jako jednego zywego organizmu. Spo$rod wielu
fragmentéw wybrali$my kilka, najbardziej wymownych 1 znaczacych:

1. Ga 3,28:,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolni-

ka ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety,
wszyscy bowiem jeste$cie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”.
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Apostot Narodéw wyraznie zaznacza, ze w porzadku duchowym
wérdd ochrzczonych nie ma zadnych réznic w pochodzeniu,
narodowosci, statusie spotecznym. W Chrystusie wszyscy sa
»kim$ jednym”, a wiec jednym organizmem.

. Ef 4,15-16: ,Natomiast zyjac prawdziwie w mitosci sprawmy, by
wszystko rosto ku Temu, ktéry jest Glowa - ku Chrystusowi.
Z Niego cale Ciato - zespalane i1 utrzymywane w acznosci
dzieki catej wiezi umacniajacej kazdy z cztonkéw stosownie do
jego miary - przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie
w mitoéci”.

W tym fragmencie swojego listu $w. Pawet opisuje dynamike
zycia Ko$ciota jako zywego Ciata. Ono sie karmi wzajemna
miloécig poszczegdlnych cztonkéw 1 dzigki temu nieustannie
wzrasta, wciaz dazac do jak najécidlejszej jednosci ze swoja
Gtlowg - Chrystusem.

. Dz 9,5: ,«Kto jeste$, Panie?» - powiedzial. A On: «Ja jestem
Jezus, ktorego ty przesladujesz»”.

Wprawdzie fragment ten nie pochodzi bezposérednio z listéw $w.
Pawta, to jednak stanowi opowiadanie o spotkaniu tego Apostota
z Chrystusem pod Damaszkiem. Byl to moment nawrécenia
Szawta z przes§ladowcy chrzeécijan na wyznawce Chrystusa.
Zbawiciel w tym spotkaniu przedstawia sie¢ mu jako Ten, ktérego
on przesladuje, chociaz Szawel nic ztego Jezusowi bezposrednio
nie zrobit, nawet Go nigdy osobiscie nie widzial. W tych stowach
Chrystus identyfikuje si¢ ze swoimi uczniami, nie tylko sie do
nich przyznajac, ale uznajac ich za swoje Ciato. Sam o tym moéwit
w Ewangelii: ,,Cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40).

. Kol 1,24-27: ,Teraz raduje si¢ w cierpieniach za was i ze swej
strony w moim ciele dopetniam braki udrek Chrystusa dla dobra
Jego Ciata, ktorym jest Kosciol. Jego stuga statem sie wedlug
zleconego mi wobec was Bozego wlodarstwa: mam wypelnié
[postannictwo gloszenia] stowa Bozego. Tajemnica ta, ukryta
od wiekéw i pokolen, teraz zostala objawiona Jego $wietym,
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ktorym Bég zechcial oznajmidé, jak wielkie jest bogactwo chwaty
tej tajemnicy posrod pogan. Jest nig Chrystus posréd was -
nadzieja chwaly”.

W tych stowach $w. Pawel dostownie nazywa Kosciot Ciatem
Chrystusa, a takze na swoim przyktadzie wyjasnia sposob
zycia 1 wzajemnego przenikania sie¢ Chrystusa z kazdym
Jego uczniem. Powoluje si¢ na rzeczywisto$¢ cierpienia, jakie
go dotyka, interpretujac je jako ,,dopetnianie brakéw udrek
Chrystusa”. Swigtemu Pawlowi nie chodzi zapewne o to, ze mece
Chrystusa czego$ brakowalo 1 teraz trzeba ja jeszcze dopetnié.
Rzecz tkwi raczej w tym, ze Chrystus, ktéry cierpiat 1 umart raz
jeden w czasie historycznym, nieustannie cierpi i umiera wciaz
w czlonkach swojego Ciala, jakimi sa Jego uczniowie. Wszystkie
cierpienia, jakie chrze$cijanin przezywa w zjednoczeniu ze
Zbawicielem, przyczyniaja si¢ do duchowego wzrostu catego
Ciata Chrystusowego, czyli Kosciota. Na tym opiera si¢ takze
tajemnica $wietych obcowania.

5. 1 Kor 12,12-27: ,,Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ sktada sie
z wielu cztonkow, a wszystkie cztonki ciata, mimo iz sa liczne,
stanowia jedno ciato, tak tez jest 1 z Chrystusem. Wszyscy$my
bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowid]
jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy
wolni. Wszyscy$my tez zostali napojeni jednym Duchem. Cialo
bowiem to nie jeden czlonek, lecz liczne [cztonki]. Jesliby noga
powiedziata: «Poniewaz nie jestem reka, nie naleze do ciata» -
czy wskutek tego rzeczywiscie nie nalezy do ciata? Lub jesliby
ucho powiedziato: Poniewaz nie jestem okiem, nie naleze do
ciala - czyz nie nalezatoby do ciata? Gdyby cate ciato byto
wzrokiem, gdziez bylby stuch? Lub gdyby cate byto stuchem,
gdziez byloby powonienie? Lecz Bog, tak jak chciat, stworzyt
[r6zne] czlonki umieszczajac kazdy z nich w ciele. Gdyby cato$¢
byta jednym czlonkiem, gdziez byloby cialo? Tymczasem za$
wprawdzie liczne s3 czlonki, ale jedno ciato. Nie moze wiec oko
powiedzie¢ rece: «Nie jeste§ mi potrzebna», albo glowa nogom:
«Nie potrzebuje was». Raczej nawet niezbedne sa dla ciata te
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cztonki, ktére uchodza za stabsze; a te, ktére uwazamy za mato
godne szacunku, tym wigkszym obdarzamy poszanowaniem.
Tak przeto szczegdlnie si¢ troszczymy o przyzwoito$¢ wstydli-
wych cztonkéw ciata, a te, ktére nie naleza do wstydliwych,
tego nie potrzebuja. Lecz Bég tak uksztattowal nasze ciato, ze
zyskaty wiecej szacunku cztonki z natury mato godne czci, by
nie byto rozdwojenia w ciele, lecz zeby poszczegélne cztonki
troszczyly si¢ o siebie nawzajem. Tak wiec, gdy cierpi jeden
cztonek, wspotcierpia wszystkie inne cztonki; podobnie gdy
jednemu cztonkowi okazywane jest poszanowanie, wspOtwesela
si¢ wszystkie czlonki. Wy przeto jestescie Cialem Chrystusa
1 poszczegdlnymi cztonkami™.

Ze wszystkich pism Pawlowych ten fragment w sposéb najbar-
dziej wymowny i bezposredni opisuje rzeczywistos¢ Kosciota
jako Ciata Chrystusa. Juz na samym poczatku swojej refleksji
$w. Pawel zaznacza, ze nie méwi o ciele jakiej$ ludzkiej spotecz-
nosci, np. Zydéw, Grekéw czy nawet chrzeécijan, ale o Ciele
Chrystusa. Wprawdzie metafora, jakiej uzywa apostot nie jest
zbyt wysublimowana czy oryginalna, to jednak w genialny,
a jednocze$nie oczywisty sposdb thumaczy misterium Chrystusa
1 Kosciota. Wynika z niej jasno, ze zaden wierzacy w pojedynke,
jako indywiduum, nie moze stanowi¢ Chrystusowego Ciata. Jest
to mozliwe tylko razem z innymi braémi 1 siostrami. Podobnie
Koscidt nie moze by¢ catym, kompletnym Ciatem bez swoich
cztonkéw. Ponadto pomiedzy poszczegdlnymi cztonkami istnieje
bardzo Scista wigz, gdyz sa zbudowane z komoérek tego samego
organizmu, plynie w nich ta sama krew 1 ta sama zyciodajna
limfa. Do takiego sposobu egzystencji Chrystusa 1 Jego uczniéw
nawigzywat tez §w. Jan w swojej Ewangelii, poréwnujac ja do
zycia, jakie tetni w winnym krzewie jako jednym zywym orga-
nizmie (por. J 15,1-7).

Taki sposéb egzystencji Kosciota jako jednego Ciata zaktada
fakt, ze jeden czlonek nie moze istnie¢ bez drugiego, ze wza-
jemnie sie przenikaja, sa sobie potrzebne, petnig w catym Ciele
niezastapione funkcje oraz ze cierpienie jednego jest odczuwane
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przez inne cztonki Ciata, a dobro i szczescie jednego stanowi
dobrostan innych. Dla §w. Pawta ten opis nie jest tylko analogia,
przenosnia, metafora, ale wyraza rzeczywistos¢, jaka zachodzi
miedzy Chrystusem a Kos$ciotem. Czy moze istnieé glebsze
1 $cilejsze zjednoczenie?

6. Kol 1,18: ,I On jest Glowg Ciata - Ko$ciota. On jest Poczatkiem,

Pierworodnym spos$réd umarlych, aby sam zyskat pierwszenstwo
we wszystkim”.
Kolejny raz $w. Pawel nazywa tutaj Kosci6ét Ciatem Chrystusa,
a Jego samego - Glowa tego Ciata. W swoim cztowieczenstwie
Chrystus stal si¢ wobec Kosciota pierwszym, ktéry wchodzac
w $mier¢, przezwyciezyl ja 1 zapoczatkowat droge do Ojca dla
wszystkich innych cztonkéw Ciata.

7. 2 Kor 11,2: ,Jestem bowiem o was zazdrosny Boska zazdro$cia.

Poslubitem was przeciez jednemu mezowi, by was przedstawi¢
Chrystusowi jako czysta dziewice”.
W swoich listach, oprocz obrazu Kosciota jako Ciata, $w. Pawet
uzywa takze poroéwnania relacji Chrystusa i Koéciota do wiezi
oblubienczej. Apostot kontempluje Koscidt jako czysta dziewice,
a wigc te, ktora nie powierzyla si¢ zadnemu innemu bozkowi, ale
cata oddaje si¢ swemu jedynemu Oblubieficowi - Chrystusowi,
aby stanowi¢ z Nim nierozerwalny zwigzek mitosci.

8. Ef 5,25-29: ,Mezowie mitujcie zony, bo 1 Chrystus umito-
wat Kosciot 1 wydat za niego samego siebie, aby go uswiecid,
oczy$ciwszy obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby
osobiécie stawi¢ przed sobg Koscidt jako chwalebny, nie maja-
cy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byt
$wiety 1 nieskalany. Mezowie powinni mitowad swoje zony, tak
jak wlasne ciato. Kto mituje swoja Zone, siebie samego mituje.
Przeciez nigdy nikt nie odnosit sie z nienawisciag do wtasnego
ciata, lecz [kazdy] je zywi 1 pielegnuje, jak 1 Chrystus - Ko$ciol”.
Kolejne ujecie zwigzku oblubieiczego Chrystusa z Kosciotem.
Tym razem $w. Pawet opisuje cene tej mitosci, jaka ponidst
Zbawiciel - zaptacit za te mito$¢ swoim zyciem. To wihaénie ta
Jego ofiara stanowi fundament, zrodlo 1 jednoczes$nie najwiek-
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szy, niezbity dowdd Jego mitosci. Oblubienica - Koéciét moze
by¢ pewna mitosci swojego Oblubienca. Jednoczes$nie §w. Pawet
zauwaza, ze sakramentalna mito$¢ matzonkow jest objawieniem
w $wiecie wlasnie tej mitosci Chrystusa do Kosciota. Dlatego
tez relacje matzonkdéw powinny sie ksztattowaé w oparciu o nig
1 by¢ jej odbiciem.

9. Ap 21,2.9: ,I Miasto Swiete - Jeruzalem Nowe ujrzalem zste-

pujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna
w klejnoty dla swego meza. I przyszedt jeden z siedmiu aniotéw,
co trzymaja siedem czasz pelnych siedmiu plag ostatecznych,
1 tak sie do mnie odezwat: «Chodz, ukaze ci Oblubienice,
Matzonke Baranka»”.
W tym fragmencie Apokalipsy $w. Jana jednoznacznie Kosciét
ukazany jest jako Oblubienica Chrystusa - Baranka Paschalnego,
a wigc jako ten, ktory jest z Nim w oblubienczej wiezi. Wedtug
wizji biblijnej ten rodzaj wiezi jest tak silny, ze oblubieficy sa
ukazywani jako jedno ciato.

Kiedy i jak Kosciol staje sie Cialem Chrystusa?

Mozna sobie zada¢ zasadnicze pytanie: Skoro Kosciot jest Ciatem
Chrystusa nie na zasadzie analogii czy metafory, lecz ontologicznie
i realnie, to kiedy 1 jak to sie dzieje? Odpowiedzi musimy poszukaé
w zyciu sakramentalnym Kosciota, gdyz to wtasnie sakramenty s3
miejscem dziatania Ducha Swietego w wierzacych. To whasnie On,
Duch Swiety, zostat nam dany i dziata zawsze tylko po to, aby tworzy¢
Ciato Chrystusa®. Wérdd trzech sakramentdw inicjacji chrzescijanskiej
to wlasnie Eucharystia jest tym, ktéry tworzy, nieustannie buduje
1 karmi to Cialo. Méwig nam o tym teksty 1 obrzedy liturgiczne
mszy $wietej.

¢ Por. Franciszek, List apostolski ,,Desiderio desideravi” o formacji liturgicznej Ludu
Bozego, Watykan 2022 (dalej DD), nr 41.
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Podczas liturgii eucharystycznej, w momencie obrzedu przygo-
towania daréw, ktorymi sa przyniesione do ottarza chleb i wino,
kaptan wypowiada nad nimi nastgpujace modlitwy: ,,Blogostawiony
jestes Panie, Boze wszechswiata, bo dzigki Twojej hojnos$ci otrzyma-
lismy chleb, ktéry jest owocem ziemi i pracy rak ludzkich. Tobie go
przynosimy, aby stal nas dla nas chlebem zycia”. Céz zatem sktadaja
wierni na oftarzu w tym materialnym chlebie? - owoc ziemi (a jest
nim cale stworzenie, caty wszechs$wiat, kazde istnienie na ziemi) oraz
owoc pracy rak ludzkich (zawiera si¢ w nim konkretna praca kazdego
z uczestnikdw danej celebracji). W pracy tej ukryta jest wszelka ludzka
tworczo$é, wysitek fizyczny, intelektualny, kazde ludzkie zmaganie,
powodzenie 1 niepowodzenie - po prostu utamek ludzkiego zycia.
Chleb niejako staje si¢ na Eucharystii materialnym przedstawicielem
wszech$wiata 1 ludzkosci, jednak nie na zasadzie reprezentowania ich
przed Panem, ale na zasadzie skupienia w sobie tego wszystkiego, co
jest zyciem catego $wiata.

Jak dalej m6éwi nam modlitwa, to wlasnie z tych zlozonych przez
nas daréw ,,stanie si¢” chleb zycia, a wigc to one za chwile przemienia
si¢ w Chrystusa, w pokarm na zycie wieczne. Jasno zatem wynika
z tego, ze Chrystus Eucharystyczny nie konstytuuje sie wobec nas,
obok nas, ale konstytuuje si¢ z nas, z czastki naszego istnienia, zawartej
i ztozonej Bogu Ojcu na ottarzu. To wlasnie ta czastka nas zostanie
w dalszej czeéci mszy $w. przeistoczona przez Ducha Swietego w Ciato
Pana, w chleb Zycia.

Nastepnie kaptan, nalewajac do kielicha wina, dodaje do niego
kropelke wody i modli sie: ,,Przez to misterium wody i wina daj nam,
Boze, udziat w bostwie Chrystusa, ktéry przyjat nasze czlowieczenistwo”.
W tym obrzedzie wino jest symbolem boskiego zycia, jakie Chrystus
w sobie posiada, za$ woda - symbolem naszego czlowieczenstwa,
ktére Chrystus na siebie przyjal. W Eucharystii dochodzi zatem do
scudownej wymiany”: Chrystus wchodzi w nasze czlowieczenstwo, my
za$ otrzymujemy w darze udziat w Jego béstwie. To kolejny liturgiczny
symbol naszego sakramentalnego ,wszczepienia” w Ciato Chrystusa.

Analogiczne modlitwy dotycza wina, ktére moca Ducha Swigte-
go ma si¢ staé Krwig Zbawiciela: ,Blogostawiony jeste$ Panie, Boze
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wszechs$wiata, bo dzigki Twojej hojnosci otrzymalismy wino, ktore jest
owocem winnego krzewu i pracy rak ludzkich. Tobie je przynosimy,
aby stalo sie dla nas napojem duchowym”.

W dalszym przebiegu obrzedu mszy $w. nad tymi darami zostaje
odméwiona epikleza czyli przyzywanie przez Kosciot Ducha Swigtego
(gr. kaleo - ,wzywam”; epi - ,nad”). To moca tego Ducha chleb zostaje
przemieniony w Cialo, a wino w Krew Chrystusa, czyli w Euchary-
stie. Z reguly ta cze$é epiklezy, dokonujaca przeistoczenia chleba
1 wina w Ciato i1 Krew Paniska, jest wszystkim znana i dla wszystkich
oczywista. Wydaje si¢ jednak, ze ze $wiadomosci wiernych umyka jej
druga cze$¢, ktora celebrans odmawia tuz po stowach ustanowienia,
a ktéra odnosi si¢ do przemiany Ludu Bozego w Ciato Chrystusa.
Oto teksty mszalne tej czeéci epiklezy w poszczegdlnych Modli-
twach Eucharystycznych:

e II Modlitwa Eucharystyczna: ,,Pokornie btagamy, aby Duch
Swiety zjednoczyt nas wszystkich, przyjmujacych Ciato
1 Krew Chrystusa”.

e Il Modlitwa Eucharystyczna: ,,Spraw, abysmy posileni Ciatem
i Krwia Twojego Syna i napetnieni Duchem Swigtym, stali sig
jednym ciatem 1 jedna dusza w Chrystusie”.

e IV Modlitwa Eucharystyczna: ,Wejrzyj, Boze, na Ofiare, ktora
sam dates swojemu Kosciotowi 1 spraw, aby wszyscy, ktorzy beda
spozywali ten sam Chleb, 1 pili z jednego Kielicha, zostali przez
Ducha Swietego ztaczeni w jedno cialo i stali sie w Chrystusie
zywa ofiarg ku Twojej chwale”.

eV Modlitwa Eucharystyczna: ,\Wejrzyj, Ojcze §wiety, na te Ofiare:
jest nia Chrystus, ktory w swoim Ciele 1 w swojej Krwi wydaje
sie za nas 1 swoja Ofiara otwiera nam droge do Ciebie. Boze,
Ojcze mitosierdzia, daj nam Ducha Swigtego, Ducha mitosci,
Ducha Twojego Syna”.

* Modlitwa Eucharystyczna o tajemnicy pojednania: ,Wejrzyj,
Ojcze, na swoja rodzing, ktéra taczy sie z Tobg w jedynej Ofierze
Jezusa Chrystusa, i daj nam moc Ducha Swigtego, aby$my
zwyciezywszy wszelkie podzialy i niezgode, zostali ztaczeni
w jedno ciato. Przyjmij takze nas, Ojcze $wiety, razem z ofiara
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Jezusa Chrystusa, 1 przez udziat w tej Uczcie eucharystycznej
daj nam swego Ducha, aby zostata usunieta wszelka przeszkoda
na drodze do zgody i aby Kosci6t jasniat posrdd ludzi jako znak
jednosci 1 narzedzie pokoju”.

We wszystkich Modlitwach Eucharystycznych na rézny sposéb
jest wyrazona prawda, ze podobnie jak z chleba 1 wina, tak samo ze
wszystkich uczestnikéw liturgii Duch Swiety tworzy Ciato Chrystusa.
To, co zostato zlozone na ottarzu - dary ofiarne, a w nich owoc ziemi
1 pracy rak ludzkich, a wiec cale stworzenie wraz z cztowiekiem - jest
sprzedmiotem” przeistoczenia w Ciato Paniskie. Pomiedzy tymi dwo-
ma rzeczywisto$ciami nie ma zadnej réznicy. Przeistoczenie dotyka
w tej samej mierze chleba i wina, co nas samych. Ten dar wlaczenia,
wszczepienia w Ciato Chrystusa, kazdy ochrzczony otrzymat juz na
chrzcie, stajac si¢ przez to czlonkiem tego Ciata. Za kazdym razem
w Eucharystii zostaje on na nowo, coraz glebiej 1 skuteczniej przez to
misterium ogarniety, niejako jest w nim zanurzany. Pieknie thumaczy
to $w. Leon Wielki: ,Nasze uczestnictwo w Ciele 1 Krwi Chrystusa
nie zmierza do niczego innego, jak do tego, by$my stali si¢ tym, co
spozywamy”’. Zatem w naszym chrze$cijaniskim upodobnianiu si¢ do
Chrystusa nie chodzi o jaki$ proces intelektualny, o zgode i przyjecie
rozumowe Jego nauki, ale o stawanie si¢ Nim®. Wtaénie takie rozumie-
nie nasladowania Chrystusa spotykamy w nauce Ojcéw Kosciota, na
ktérej - obok Pisma Swietego - bazuje wiara chrzeécijanska.

Co o Kosciele mowig Ojcowie Kosciota?

Chcac wyjasni¢ chrze$cijanom pierwszych wiekow proces ,uchry-
stusowienia” - ich przemiany w Ciato Chrystusa - Ojcowie Kosciota
bardzo czesto odwotywali si¢ do starozytnej maksymy: ,,Cztowiek jest
tym, co je”. Oczywiscie prawda ta odnosi sie¢ w pierwszym rzedzie do

7 Zob. Leon Wielki, Mowa 63: O Mgce Pariskiej 12,7, za: DD, nr 41.
8 DD, nr 41.
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naszego zycia biologicznego, ale wcale nie w mniejszym stopniu takze
do naszego zycia psychicznego czy duchowego. Podobnie jak nasze
cialo fizyczne jest budowane przez pokarm, ktory spozywamy, tak
samo nasz cztowiek duchowy konstytuuje sie¢ w oparciu o duchowy
pokarm, jakim jest Eucharystia, tzn. realnie obecny w niej Chrystusa.
Dlatego Zbawiciel polecat nam: ,Bierzcie 1 jedzcie, to jest Ciato moje”
oraz: ,Pijcie... wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza” (por. Mt 26,
26-28). Chodzito Mu o to, aby$my spozywajac Go, stawali si¢ tym,
co jemy, to znaczy Nim samym. W ten sposob Jego zycie ma szanse
1 mozliwo$¢ zamieszkad, osadzié sie 1 objawié sie w nas.
Bardzo jasno przedstawiat ten proces $w. Augustyn w swoich kateche-
zach o Eucharystii, jakie glosit do wspdtczesnych sobie katechumendw:
,To, co widzicie, najdrozsi, na ottarzu Pana, jest chlebem 1 winem.
Lecz ten chleb i to wino, gdy przyjmuja stowo, staja sie ciatem
1 krwig Stowa. Pan bowiem jest Stowem, ktére byto na poczatku,
Stowem, ktére byto u Boga 1 Bogiem byto Stowo (J 1,1), i ktore,
jak wiecie, stato sie ciatem i1 zamieszkatlo miedzy nami, gdyz ze
wzgledu na swoje mitosierdzie nie potepito tego, co stworzyto
na swoj obraz. To Stowo przyjeto cztowieka, czyli ludzka dusze
1 cialo, 1 stato si¢ cztowiekiem, pozostajac Bogiem. Ze wzgledu
na to - poniewaz takze za nas cierpiat - przekazat nam w tym
sakramencie swoje ciato i1 krew, czym uczynit takze nas samych.
Przeciez 1 my staliémy si¢ Jego ciatem 1 dzigki Jego mitosierdziu
tym jeste$my, co przyjmujemy. Przypomnijcie sobie, czym byta
kiedy$ ta stworzona rzecz na polu, jak wyrosta z ziemi, karmita
sie deszczem 1 wydata ktos [...]. Nastepnie ludzkim trudem zostata
zwieziona na klepisko, wymldcona, przesiana, przechowana w spi-
chlerzu, wydobyta, zmielona, wygnieciona z woda, wypieczona
1 dopiero chwile temu stata si¢ wreszcie chlebem. Przypomnijcie
takze, co stalo si¢ z wami: nie istnieliscie, ale zostali$cie stworzeni,
zwieziono was na klepisko Pana, dzigki pracy wotdw, czyli glosicieli
Ewangelii, zostaliScie wymlidceni. Poki nie ogloszono, ze jestescie
katechumenami, to jakby przechowywani byliscie w spichlerzu.
Podaliécie swoje imiona, zaczeli$cie by¢ mieleni postami i egzorcy-
zmami. Wreszcie przyszliscie do wody, polano was woda 1 staliscie
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si¢ jedno$cia. Plomiennym ogniem Ducha Swietego zostaliscie
wypieczeni i staliScie sie chlebem Pafiskim™.

»Chleb ten, ktory widzicie na oftarzu, po$wigcony stowem Bozym,
jest Cialem Chrystusa. W ten spos6b chciat nam Chrystus Pan daé
Ciato sweiKrew swoja, ktorg wylat za nas na odpuszczenie grzechéw.
Jesli dobrze przyjeliscie Ciato Pafiskie, to stali$cie sie tym, co do
serc swoich przyjeliscie, tzn. Chrystusem. Apostol bowiem moéwi:
»Bo wielu nas jest jednym chlebem, 1 jednym Ciatem” (Ser. 227).
»Przyjmujcie przeto i spozywajcie Ciato Chrystusa, skoro wezeséniej
sami staliScie sie cztonkami Ciata Chrystusa. Przyjmujcie i pijcie Krew
Chrystusa. Abyscie si¢ nie oddzielili jedni od drugich, spozywajcie
wiez, ktora was taczy. Aby nie zabraklo wam szacunku do samych
siebie, pijcie ceng waszego wykupu. Jak ten pokarm zmienia sig
w was, kiedy go spozywacie i pijecie, tak i wy zmieniacie sie w ciele
Chrystusa, jesli Zyjecie w postuszenstwie i poboznoscl. [...| Poniewaz
zatem w Nim posiadacie zycie, z Nim bedziecie w jednym ciele.
[...] Pismo zapowiadato, a Apostot podjat: ,,Beda dwoje w jednym
ciele”. O tajemnicy tej, dodaje, méwie w odniesieniu do Chrystusa
1 Kosciota. W innym miejscu ten sam Apostol w ten sposéb wyraza
si¢ 0 samej Eucharystii: ,,Jeste$my jednym chlebem, jednym Ciatem,
cho¢ jestesmy liczni”. Tak tez zaczynacie otrzymywaé to, czym
zaczeliScie by¢, obyscie nie przyjmowali niegodnie, bo oznaczatoby
to spozywanie 1 picie waszego potepienia” (Ser. 228 B).
»Przyjmujcie i spozywajcie Ciatlo Chrystusa, poniewaz w ciele
ChrystusastaliScie sie teraz cztonkami Chrystusa; przyjmujcie i pijcie
Krew Chrystusa. Abyscie nie ulegli rozproszeniu, spozywajcie Tego,
ktéry jest wasza wiezia. [...] Kiedy spozywacie ten pokarm i pijecie
napoj, zmieniaja si¢ one w was; tak 1 wy zostajecie zmienieni w ciato
Chrystusa, jesli zyjecie w postuszefistwie 1 poboznosci” (Ser. 228 B).
»Jesli zatem jestescie cialem Chrystusa i Jego cztonkami, to wa-
sza tajemnica zlozona jest na stole Panskim, to wasza tajemnice
przyjmujecie. Temu, czym jestescie, odpowiadacie «Amen», a od-
powiadajac - potwierdzacie. Styszysz: «Ciato Chrystusa»; 1 odpo-

° Augustyn z Hippony, Mowa 229 (O sakramencie wiernych), https://patres.pl/aug-
ustyn-z-hippony-wy-jestescie-na-oltarzu-wy-jestescie-w-kielichu/ (dostep 19.12.2024).
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wiadasz: «<Amen». BadZ cztonkiem Chrystusa, aby twoje «Amen»
byto prawdziwe” (Ser. 272)".

Dla Ojcéw Kosciota fakt tak $cistego zespolenia ochrzczonych z ich
Panem, jakiego obrazem jest ciato, byt czym$ oczywistym. Chrystus
wlasnie po to zostawil nam ten sakrament, aby zjednoczy¢ sie z nami
do tego stopnia, ze az sta¢ si¢ z nami jednym Ciatem. Bardzo mocno
pisat takze o tym $w. Jan Chryzostom, podkreslajac, ze Eucharystia
tworzy w Chrystusie ontologiczna wiez miedzy wierzacymi: ,,Czym
w rzeczywisto$ci jest chleb? - Ciatem Chrystusa. Kim stajg si¢ ci,
ktérzy Go przyjmuja? - Ciatem Chrystusa. Ale nie ma kilku cial, bo
jest tylko jedno ciato™.

Aby dos$wiadczy¢ Ojca oraz zjednoczy¢ sie z Chrystusem 1 mie-
dzy soba, nie potrzebujemy juz zadnych innych znakéw, jakimi Bég
postugiwat sie w Starym Testamencie. Mocg Ducha Swigtego czto-
wieczenstwo nasze i czlowieczenistwo Chrystusa staty sie tym samym
Ciatem - Kosciotem - 1 w nim mamy catkowicie otwarty przystep
do Ojca. Ciato Chrystusa jest sakramentem zbawienia ludzi 1 chwaty
oddawanej Ojcu.

Zakonczenie

W oparciu o teksty biblijne, fragmenty doktryny Kosciota kato-
lickiego oraz nauke Ojcéw Kosciota wykazalismy, ze wspotczesne
opinie na temat istoty Ko$ciota, postrzegajace go jak organizacje czy
hierarchiczna instytucje, sa bardzo dalekie od prawdy o nim. Jego
najglebsza istota tkwi w jego duchowej naturze, a jest nig bycie jednym
Ciatem przez Chrystusa, z Chrystusem 1 w Nim. Chrystus w tym
Ciele jest Glowa, a wszyscy ochrzczeni - cztonkami. Organizm ten
jest zasilany jednym 1 tym samym zyciem, pochodzacym od Glowy,

" Augustyn z Hippony, Eucharystia - Sakrament Kosciola, https://hipponczyk.
blogspot.com/2014/07/13-eucharystia-sakrament-koscioa.html (dostep 19.12.2024).

' Zob. Katecheza Eucharystyczna XLIII, https://www.parafia-madrzechowo.pl/
katecheza-eucharystyczna-xliii (dostep 19.12.2024).
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1 posiada jeden obieg krwi - Chrystusowej. Dlatego wydaje sig, ze
palaca potrzeba w Kosciele jest ta, aby odkryt on na nowo swoja
tozsamos¢, kim naprawdg jest. Zachecat nas do tego papiez Benedykt
XVI w swoim duchowym testamencie: ,, Irwajcie mocno w wierze!
Nie dajcie sie zwie$¢! Jezus Chrystus jest naprawde Droga, Prawda
i Zyciem - a Koécibl, ze wszystkimi swoimi niedoskonato$ciami, jest

»12

naprawde Jego Ciatem”.

Abstrakt: Ze ,zjawiskiem” kosciota cztowiek styka sie w swoim zyciu na
rézne sposoby 1 w réznych okolicznosciach. Kazdy z nas nosi tez w sobie
swoje wlasne o nim wyobrazenie, swoja opini¢ na jego temat. Jaka jest jednak
najglebsza, niejako ontologiczna, prawda o Kosciele pisanym przez wielkie
»,K”, 0 jego naturze, o jego korzeniach 1 ostatecznie o jego funkcjonowaniu
dzisiaj we wspotczesnym $wiecie? Czym on tak naprawde jest? Czy pod
zastong instytucjonalno$ci Kosciota nie kryje sie jakas gteboka duchowa
rzeczywisto$é, ktora pod wpltywem wielu czynnikéw (takze braku samo-
$wiadomosci cztonkéw Kosciota) nam sie dzi§ zatarta?

W oparciu o teksty biblijne, fragmenty doktryny Kosciota katolickiego oraz
nauke Ojcéw Kosciota w niniejszym artykule podjeto prébe wykazania, ze
wspolczesne opinie na temat istoty Ko$ciota, postrzegajace go jak organiza-
cje czy hierarchiczng instytucje, s bardzo dalekie od prawdy o nim. Jego
najgtebsza istota tkwi w jego duchowej naturze, a jest nig bycie jednym
Ciatem przez Chrystusa, z Chrystusem 1 w Nim. Chrystus w tym Ciele jest
Glowa, a wszyscy ochrzczeni - cztonkami. Organizm ten jest zasilany jed-
nym i tym samym zyciem, pochodzacym od Glowy, i posiada jeden obieg
krwi - Chrystusowej. Wydaje sie, ze odkrycie tej prawdy na nowo jest palaca
potrzeba samego Kosciota.

Stowa kluczowe: Kosciot, Ciato Chrystusa, Eucharystia, jednos$¢

12 Benedykt XVI, Mdj testament duchowy, https://www.vaticannews.va/pl/watykan/
news/2023-01/testament-duchowy-benedykta-xvi.html [dostep 6.08.2025].
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Title: Is the Church an Organization or a Living Organism?

Abstract: People meet the ,phenomenon” of the church in different ways
and under different circumstances in their lives. Each of us also carries our
own idea and opinion of it. But what is the deepest, ontological truth about
the church written with the capital ,C”, about its nature, its roots, and
finally its functioning today in the modern world? What is it really about?
Isn’t there some deep spiritual reality hidden behind the veil of the church’s
institutionality, which under the influence of many factors (including the
lack of self-awareness of the members of the Church) has been obscured
from us today?

Based on biblical texts, fragments of the doctrine of the Catholic Church,
and the teachings of the Fathers of the Church, this article attempts to
demonstrate that contemporary opinions about the essence of the Church,
perceiving it as an organization or a hierarchical institution, are very far
from the truth about it.

Its deepest essence lies in its spiritual nature, and that is to be one Body
through Christ, with Christ and in Him. Christ in this Body is the Head,
and all the baptized are members. This organism is nourished by one and
the same life, which comes from the Head, with one circulation of blood-
Christ’s. It seems that the rediscovery of this truth is a burning need of the
Church itself.

Keywords: Church, Body of Christ, Eucharist, unity
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Co robi¢ w sytuacji zta w Kosciele
wedlug sw. Katarzyny ze Sieny?

Wprowadzenie

Powiedziano o $w. Katarzynie ze Sieny, ze jest ,najdziwniejsza,
najniezwyklejsza $wietg wszystkich czaséw™. Stosunkowo kroétkie
zycie tej prostej, niewyksztalconej 1 ubogiej sienenskiej dziewczyny
jest niezwykte pod wzgledem ptodnosci duchowej i apostolskiej, ktd-
ra nieustannie wywiera wptyw na kolejne pokolenia’. Katarzyna juz
od momentu $mierci byta czczona jako osoba $wieta 1 w 1461 roku
zostata kanonizowana przez papieza Piusa IL. Jej $wigtos¢ oraz bez-
btedna i doniosta doktryna odgrywa tak wielka role w zyciu Kosciota,

' M. H. Jette, Swigta Katarzyna ze Sieny, t. . Mazur, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1979, s. 10.

2 Wsrdd najnowszych publikacji po$wieconych §w. Katarzynie mozna wymieni,
przyktadowo, nastepujace: P. Kostyto, Katarzyna Sieneriska, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2003; E. Ferri, Katarzyna ze Sieny, tt. H. Szulczewska, W Drodze, Poznan
2005; J. Tylus, Reclaiming Catherine of Siena: literacy, literature, and the signs of others,
University of Chicago Press, Chicago-London 2009; D. Brophy, Katarzyna ze Sieny:
niepokorna Swigta, th. T. Fortuna, J. Przybylowska, Wydawnictwo eSPe, Krakow 2011;
F. A. Forbes, Sw. Katarzyna ze Sieny: doktor Kosciota, tt. S. MySliwska, Wydawnictwo
Diecezjalne Sandomierz, Sandomierz 2013; A. Falassi, La Santa dell’Oca: vita, morte e
miracoli di Caterina da Siena, Betti, Siena 2014; J. M. Laboa (red.), Historia chrzescijaristwa.
T. 16. Kobiety: Katarzyna ze Sieny, tt. M. Myczkowski, Wydawnictwo Jedno$¢, Kielce
2014; G. Mangano Ragazzi, Obeying the truth: discretion in the Spiritual Writings of Saint
Catherine of Siena, Oxford University Press, Oxford 2014; M. Roberts, St. Catherine
of Siena and Her Times,Sophia Institute Press Nashua 2017; A. Vauchez, Catherine
of Siena: A Life of Passion and Purpose, Paulist Press, Mahwah 2018; P. Murray, Saint
Catherine of Siena: Mystic of Fire, Preacher of Freedom, Word on Fire, Washington 2020.
Jedna z ciekawszych biografii $w. Katarzyny wyszta spod pidra Sigrid Undset, lau-
reatki nagrody Nobla, ktéra byta podobnie jak Katarzyna, tercjarka dominikanska;
S. Undset, Catbherine of Siena, Ignatius Press, San Francisco 2009.
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iz obok $w. Teresy z Avila, Pawet VI oglasza j3 4 pazdziernika 1970
roku Doktorem Koéciota’. Z kolei 1 pazdziernika 1999 roku $w. Jan
Pawet II ustanawia ja patronka Europy, obok $w. Brygidy Szwedzkiej
1 $w. Teresy Benedykty od Krzyza®.

W ramach niniejszego tekstu postaram si¢ przedstawi¢ stanowisko
$w. Katarzyny wobec sytuacji zta 1 grzechu w Kosciele, zasadniczo
w oparciu o trzy teksty pisane autorstwa $w. Katarzyny - w szczegdlnosci,
chodzi tu o: Dialog o Bozej Opatrznosci, czyli Ksigga Boskiej nauki (dalej
jako: Dialog)’, Listy* oraz Modlitwy’. Analiza tematu gtéwnego zostata
poprzedzona rozwazaniami wstepnymi, o charakterze historycznym,
przestawiajacym dziatalnos¢ $w. Katarzyny na tle dwezesnej sytuacji
Kosciota 1 Europy; oraz o charakterze teologicznym, prezentujacym
szczegblowo wspomniane trzy dzieta $w. Katarzyny oraz wskazujacym
na zrodta i perspektywe jej teologii®.

Dzialalnos$¢ sw. Katarzyny na tle
owczesnej sytuacji Kosciota i Europy

Po szczytowym okresie kultury $redniowiecznej w XIII wieku,
kiedy to dzigki kulturalnym i naukowym osiggnieciom stworzono
uniwersalny obraz Boga 1 $wiata, Europa wkracza w XIV stulecie, pelne

* Pawel VI, List apostolski Mirabilis in Ecclesia Deus oglaszajacy Sw. Katarzyng ze
Sieny doktorem Kosciola, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1970. Por. J. Misiurek,
AJ. Nowak, J.M. Poplawski (red.), Katarzyna ze Sieny, Teresa z Avila: mistrzynie Swigtosci
i prawdy, Wydawnictwo KUL, Lublin 1997.

* Jan Pawel 11, Motu proprio Spes Aedificandi oglaszajacy sw. Brygide Szwedzkq,
Sw. Katarzyng ze Sieny i sw. Terese Benedykte od Krzyza wspdlpatronkami Europy, Libreria
Editrice Vaticana, Watykan 1999. W 1980 r. papiez Jan Pawetl II wydat takze List
apostolski Amantissima Providentia z okazji 600. rocznicy przejscia do nieba sw. Katarzyny
ze Sieny, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1980.

> Th L. Staff, wstep W. Giertych, wyd. 3., W Drodze, Poznan 2012.

¢ Wybor, th. i opracowanie L. Grygiel, wyd. 2. poprawione, W Drodze, Poznan 2016.

7 Tt L. Grygiel, W Drodze, Poznan 1990.

8 Rozwazania wstepne przedstawione sa na podstawie: . Chwast, Poznanie siebie
7 Boga w sobie a rozwdj duchowy wedlug sw. Katarzyny ze Sieny, Krakéw 1999, s. 9-18
(niepublikowana praca magisterska, Wydziat Teologiczny Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie; manuskrypt w posiadaniu autora).
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skomplikowanych przeobrazen i napie¢ we wszystkich dziedzinach
zycia. Z jednej strony okres ten charakteryzuje kryzys zasadniczych
elementow dotychczasowej kultury sredniowiecznej opartej na reli-
gijnej wizji rzeczywistosci, z drugiej za$ obserwujemy tworzenie sie
fundamentu nowego porzadku w dziedzinie spoteczno-politycznej,
kulturalnej 1 religijnej. Wspdtczesnie wielu historykéw uwaza, iz mamy
tu do czynienia z kryzysem wzrostu zachodniego chrzescijanistwa’.
Jednym z pierwszych przejawdw $wiadczacych o rozpadzie dotych-
czasowej wizji $wiata bylo pojawienie sie pradu nominalistycznego,
ktorego prekursorem byt Wilhelm Ockham (1285-1349). Za swoje
poglady, oparte na nowatorskiej logice, zostat on oskarzony przed
kuriag w Awinionie. Uciekt do Niemiec, gdzie zaangazowat si¢ jako
stronnik cesarza Ludwika Bawarskiego w polemice z papiezem Janem
XXII 1 okazat si¢ tak samo bezlitosnie destrukcyjny w dziedzinie teorii
politycznej, jak w dziedzinie czystej mysli. Glosit catkowity rozdziat
Kosciota od $wiata 1 odmawiat papiezowi wladzy doczesnej, burzac
tym samym dotychczasowy ideat jednosci §redniowiecznego chrzesci-
jafistwa. Zaatakowat rowniez rownowage pomiedzy rozumem i wiarg.
Jego nasladowcy skutecznie zniszcza Sredniowieczng synteze rozumu
1 objawienia - tego, co naturalne i tego, co nadprzyrodzone. Prad
nominalistyczny wnidst krytyczny stosunek do metafizyki bedacej
fundamentem dla klasycznej scholastyki, stworzyt nowe koncepcje
wolnos$ci, wewnetrznej struktury czynu ludzkiego 1 jego celowosci.
Nominalizm catkowicie inaczej niz klasyczna scholastyka pojmowat
naturalne sktonnosci cztowieka, cnoty oraz role powinnos$ci moralne;.
To wszystko wptyneto na pojawienie sie nowego rozumienia ducho-
woscl chrzescijaniskiej. Na tym podlozu wyrosty pdzniej renesans
i reformacja'’. Servais Th. Pinckaers, ten ogromny przetom w mysli
sredniowiecznej, jaki wywotat nominalizm, nazywa ,,rewolucja nomi-
nalistyczna”, stwierdzajac, ze ,0znacza on gleboki roztam z czasem

 D. Olszewski, Dzieje chrzescijaristwa w zarysie, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice
1983, s. 137. Por. takze S. Weidenkopf, The Church and the Middle Ages (1000-1378):
Cathedrals, Crusades, and the Papacy in Exile, Ave Maria Press, Notre Dame 2020.

10 Por. STh. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijanskiej, W Drodze, Poznah 1994,
s. 227-238. Zob. takze M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciola 600-1500,
Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1988, s. 345-347.
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Ojcédw 1 wielkich scholastykéw oraz jest bezposrednim przygotowa-
niem nowego okresu. Jawi si¢ to szczegdlnie wyrazicie w dziedzinie
teologii moralnej™".

Przeobrazenia dokonuja si¢ takze w dziedzinie spoteczno-politycznej.
Kiedy w 1303 roku konflikt kréla Francji Filipa IV Pigknego (1285-
1314) z papiezem Bonifacym VIII (1294-1303) zakoniczyt sie porazka
papieza, trzynastowieczny ideat zjednoczonej pod jednym cesarzem
1 papiezem Europy zaczal ustepowac miejsca dazeniom niezaleznych
panstw walczacych o supremacje. W 1305 roku papiezem zostat Kle-
mens V, blisko zwigzany z Filipem Pigknym. Po wyborze nie udat sie
on do Rzymu, lecz pozostat w Awinionie. Swoje funkcje w Rzymie
sprawowal za posrednictwem francuskich delegatéw. Kolejni papieze
beda przebywaé w Awinionie az do 1377 roku. Po okresie awinioniskim
doszto do kryzysu papiestwa zwanego ,wielka schizmg zachodnig”.
W tym czasie wltadze¢ w Kosciele sprawowalo dwoch, a nawet trzech
papiezy, co doprowadzito do ogromnego chaosu w Kosciele 1 w Eu-
ropie, dzielac ja na dwie obediencje: rzymska i1 awinioniska. Kryzys,
zakonczony wybraniem w 1417 roku jednego papieza Marcina V, na
dlugie lata nadwyrezyl autorytet papiestwa.

Opisujac wiek XIV, nalezy wspomnieé o rozmaitych kleskach,
ktorych doswiadczata wtedy ludno$é. Szczegdlnie dotkliwa byta wojna
stuletnia miedzy Francja a Anglia (1337-1453). We Wtoszech tocza sie
walki pomigdzy panstewkami i rodami moznowladcéw a Panstwem
Koscielnym. Po Europie grasuja wigc niezliczone hordy najemnikéw
1 zabojcéw. Wojnom towarzysza czeste kleski gtodu 1 epidemie dzumy,
ktére straszliwie dziesigtkuja ludno$é miast 1 wsi. Splot tych tragicz-
nych okolicznosci sprawia, ze w calym zachodnim chrzescijanstwie
narasta atmosfera zagrozenia, ktéra odbija sie na caloksztalcie zycia
owczesnych ludzi. Kulture 1 religijno$¢ ogarnia pesymizm. Sztuka,
poboznos¢ ludowa, kaznodziejstwo sa przenikniete tematyka $mierci
i pokuty”. W czternastowiecznej Europie poddawanej burzliwej hi-
storii, czesto tragicznej, blednie blask §redniowiecznego $wiata, a na
horyzoncie pojawia si¢ humanizm i reformacja.

'S, Th. Pinckaers, Zrédta moralnosci chrzescijasiskiey..., dz. cyt., s. 228.
2 Por. tamze, s. 142-143.
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W tym stuleciu, przezywajacym tak liczne wstrzasy, zyje Katarzyna
Benincasa”. Urodzita sie w 1347 roku jako dwudzieste czwarte dziec-
ko, w blizniaczej ciazy, w rodzinie farbiarzy ze Sieny. Nie otrzymata
zadnego wyksztatcenia. Od dziecifistwa cechuje si¢ wyjatkowa po-
boznoscig. W wieku szesciu lat przezywa pierwsze objawienie, ktdre
decydujaco wptywa na jej dalsze zycie 1 umystowos$é. Majac siedem
lat, sktada Bogu slub czystosci 1 marzy o zyciu pustelniczym. Z tego
powodu jest szykanowana przez rodzing, ktéra ma wobec niej inne
plany. Taka sytuacja trwa az do szesnastego roku zycia, kiedy rodzice
pozwalaja Katarzynie wstapi¢ do mantellate - tercjarek dominikafiskich.
Odziana w habit dominikanski gorliwie zdaza do $wietosci, oddajac
si¢ w swojej domowej celce intensywnej modlitwie, postom i pokucie.
Tak zyje przez trzy lata. W karnawatowa noc 1367 roku podczas wizji
przezywa mistyczne zaslubiny, czyli doswiadcza glebokiego zwigzania
si¢ z Chrystusem oblubiencza mitoscia, wyrazona wreczeniem jej
pierscienia. W kolejnej wizji Pan Jezus kaze jej opusci¢ swoja domo-
w3 cele 1 poswieci¢ sie dziatalnosci apostolskiej. Postuszna Duchowi
Swietemu wychodzi na zewnatrz, aby z miloécia odda¢ sie stuzbie
ubogim, chorym, uwig¢zionym, tredowatym i wszystkim tym, ktorzy
potrzebowali pomocy.

Dzieki swemu radykalizmowi 1 $wietosci, szybko gromadzi wokét
siebie grupe zwolennikdw i przyjaciol, wywodzacych sie z réznych
srodowisk 1 stanow, dla ktérych stanie sie¢ duchowa przewodnicz-
ka'. Beda ja wspomaga¢ w dziatalnosci apostolskiej. Glebokie zycie
wewnetrzne doprowadzito j3 do takiego zjednoczenia z Bogiem, ze
mitowata ludzi Sercem Jezusa, ptongcym mitosécia i pragnieniem zba-
wienia wszystkich. Ta ogromna mitos¢ Katarzyny do Chrystusa 1 do
ludzi sprawi, Ze na poczatku lat siedemdziesiatych wychodzi ona ze

13 Wirdd dziet analizujacych biografie §wietej mozna wskazad nastepujace:
M.V. Bernadot, Sainte Catherine de Sienne: sa vie, son oeuvre et sa doctrine, Cerf, Paris
2008; R. Fawtier, L. Canet, La double expérience de Catherine Benincasa (sainte Catherine
de Sienne), Gallimard, Paris 1948; L. Gnidinger (red.), Gottes Vorsehung. Caterina von
Siena, R. Piper GmbH & Co. KG, Miinchen-Ziirich 1989; M. Roberts, St. Catherine
of Siena and Her Times, Sophia Institute Press, Nashu 2017; P. Vigo, E. Chavin de
Malan, Storia di santa Caterina da Siena, Hutson Street Press, New York 2025.

¥ Por. AT. Drane, The History of St. Catherine of Siena and Her Companions, Franklin
Classics, London 2019.
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swa dziatalnoscig poza mury Sieny, z wielka pewnoscig wlaczajac sie
w gmatwanine XIV-wiecznej polityki wloskiej 1 europejskie;.

Sw. Katarzyna angazuje si¢ we wspolprace z papiezem Grzegorzem XI
w organizowaniu krucjat, ktorych celem wedtug niej, miata by¢ obrona
przed najazdem turecko-tatarskim, zazegnanie niebezpieczenstwa upad-
ku Europy, pogodzenie sktéconych pafistw, odzyskanie Ziemi Swigtej,
ewangelizacja niechrzescijan 1 przywrécenie pokoju na $wiecie. Apele
Swietej 1 papiezy o podjecie krucjaty nie zyskaty odzewu w skldconej
1 nekanej wojnami Europie. Katarzyna wierna Chrystusowi, ktéry nakazat
jej wprowadzi¢ pokdj pomiedzy wszystkimi ludZzmi, usituje zatagodzié
narastajacy konflikt pomiedzy Pafistwem Koscielnym a republikami
srodkowych Wtoch. W 1375 roku udaje si¢ do Pizy w celu pojednania
sktéconych miast z papiestwem. Tam, w czasie modlitwy przed kru-
cyfiksem, otrzymuje niewidoczne stygmaty. Dalej krazy miedzy Piza
a Florencja, ktéra stoi na czele wrogéw papieza, 1 usituje zatagodzi¢
zaostrzajacy sie konflikt. Kiedy rezydujacy w Awinionie Grzegorz XI
rzucit na Florencje interdykt, wladze republiki wystaty Katarzyne jako
posta do Francji, aby pertraktowata w sprawie pokoju. Jej misja nie
przyniosta rezultatu, poniewaz kiedy przebywata w Awinionie, nowe
whadze Florencji wznowily konflikt z papiezem. Napetnito to Swieta
wielkim rozgoryczeniem, lecz nie tracac zapatu, wykorzystuje swdj po-
byt w Awinionie i goraco przekonuje papieza, aby powrdcit do Rzymu
1 zajat si¢ reformg Kosciota. Zachecany oraz wspierany w trudnosciach
przez Katarzyne, Grzegorz XI decyduje si¢ na powrdt do Rzymu, gdzie
przebywa od 17 stycznia 1377 roku. Po powrocie do Wioch, $w. Ka-
tarzyna ,pozerana pragnieniem zbawienia dusz”, dalej dziata na rzecz
pokoju, dobra Kosciota 1 nawrdcenia grzesznikéw.

W 1378 roku umiera papiez Grzegorz XI i jego nastepca zostaje
twardy i surowy Urban VI. Kardynatowie francuscy buntujg sie prze-
ciwko niemu 1 wybierajg antypapieza Klemensa VII, doprowadzajac
w ten sposob do tak zwanej schizmy zachodniej. Katarzyna przybywa
do Rzymu na wezwanie Urbana VI 1 poswieca si¢ sprawie Kosciota
i papieza. Powolana na konsystorz, przemawia do kardynatéw, rozpa-
lajac ich wiare 1 wzywajac do wierno$ci papiezowi. W swoich listach
do zbuntowanych kardynatéw oraz réznych monarchéw, ttumaczy,
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napomina i nawoluje do postuszenstwa legalnemu papiezowi. Jedno-
cze$nie, w tej trudnej sytuacji, pociesza papieza, a takze zwraca mu
uwage, aby temperowal swoj gwattowny charakter.

Ostatnie trzy miesiace zycia Katarzyny ze Sieny s3 okresem wielkiego
cierpienia przyjetego i ofiarowanego w intencji Kosciota. Przeczuwajac
zblizajaca sie $mier¢, pisze do Urbana VI: ,Pragne zakonczy¢ zycie
za ciebie, Ojcze, 1 za $wiety Koscidl, w ciggtym ptaczu, czuwaniu
"1 Wyczerpana praca,
trawiona mitoscia do Boga 1 rozdartego Kosciota, otoczona uczniami,
ktérym przypomina, aby sie wzajemnie mitowali, Katarzyna umiera
w Rzymie 29 kwietnia 1380 roku'.

1 wiernej, pokornej oraz wytrwatej modlitwie

Charakterystyka pism sw. Katarzyny

Spuscizna literacka Katarzyny ze Sieny nie jest zbyt obfita. Pozo-
stawita po sobie trzy dzieta: Dialog, Listy 1 Modlitwy. Kazde z nich
nalezy do innego gatunku literackiego.

Fundamentalnym dzietem Katarzyny jest Dialog, uznawany za
kompendium catego jej teologicznego nauczania. W przeciwienstwie
do poboznej legendy, zgodnie z ktorg Dialog zostat spisany podczas
pieciodniowej ekstazy, badania historyczne wskazuja, ze Katarzyna
prawdopodobnie podyktowata go miedzy grudniem 1377 a pazdzier-
nikiem 1378 roku". Jego tre$¢ podana jest w formie dialogu pomiedzy
nig samg a Bogiem. Swieta zwraca si¢ w nim do Boga najczeéciej jako
do ,,Ojca” albo ,Wiecznego Ojca”, a sama nazywana jest przez Niego
»najdrozsza cérka”. W swoim wstepie zarysowuje ona ogdlny plan
dzieta w czterech przedstawionych Bogu prosbach: za siebie sama,
za Koscidl, dla ktérego btaga o poprawe obyczajow, za caty $wiat

5 Por. A. Capecelatro, Caterina da Siena e il papato del suo tempo, Fides, Roma 1973.

' Por. A. Hagen, Die Wunder der H. Katharina von Siena, Hutson Street Press,
New York 2025.

17 Por. M. O’Driscoll, Catherine the theologian, ,Spirituality Today” 1988, t. 40,
nr 1, s. 8; por. takze S. Witek, Sw. Katarzyna ze Sieny - nowy Doktor Kosciota, ,,Homo
Dei” 1972, t. 148, nr 2, s. 105.
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potrzebujacy pokoju i w czwartej prosbie zwraca sie 0 pomoc Bozej
Opatrznosci, zwlaszcza w pewnej sprawie. Pozostata czeéé dzieta, ogdl-
nie rzecz ujmujac, stanowi Boza odpowiedz na przedstawione prosby.
Struktura Dialogn rozwijana jest wedlug powtarzajacego sie schematu:
modlitwa - prosba, Boza odpowiedz i dzigkczynienie.

W swoich Listach, ktorych zachowato sie okoto czterystu, Katarzyna
poruszata te same kwestie, ktore zostaly zawarte w Dialogu, jednak
czynita to w sposdb bardziej przystepny. Piszac do kogo$, ogranicza-
ta sie do kilku, lub nawet do jednego problemu, przedstawiajac go
w sposob zywy 1 bardzo sugestywny. Listy adresowane byty do ludzi
wywodzacych si¢ z réznych stanéw 1 reprezentujacych rozmaity stopien
zycia duchowego - byli miedzy nimi zaréwno publiczni grzesznicy,
jak 1 ludzie cechujacy sie duza $wietoscia. Ta rozlegta korespondencja
pokazuje bogata osobowos$é Katarzyny, jej wrazliwos¢ 1 zdolnosé
wczuwania sie¢ w sytuacje innych. Ujawnia si¢ tu szczegdlnie jej impul-
sywna 1 prorocka natura. Pisata z zadziwiajaca pewnoscig siebie, ktéra
wynikata z catkowitego zdania si¢ na Ducha Swigtego. Jej wypowiedzi
sa przepelnione wewnetrznym zarem - ptynaca z mitosci pasja do
Chrystusa, Kosciota oraz do cztowieka stworzonego na obraz Bozy.

Zbiér 26 Modlitw pochodzi z ostatnich czterech lat zycia Swiete;.
Zostal spisany przez sekretarzy towarzyszacych Katarzynie podczas
jej gtosnych modlitw zanoszonych do Boga w ekstazie. Wywieraja
ogromne wrazenie przez swoja prostote, glebokie skoncentrowanie na
Bogu i pragnienie zbawienia dla innych. Oparte s3 one na zdrowych
teologicznych podstawach, zakorzenionych w tych samych prawdach,
ktére zostaty przedstawione w Dialogu 1 Listach. Yves Congar opisuje
modlitwy Katarzyny jako teologig ,,przeksztatcong w ogieni i zar” oraz
jako ,teologie zamieniong w doksologie”™®.

Styl pisania Katarzyny ze Sieny jest zywy, spontaniczny 1 pelen zar-
liwosci, co w duzej mierze wynika z jej mistrzowskiego postugiwania
sie wyobraznig. Podobnie jak wigkszo$¢ mistykow, do opisu duchowej
rzeczywistosci, ktorej doswiadcza, uzywa licznych symboli 1 obrazéw.

8 Por. Y. Congar, Le Saint-Esprit dans les prieres de sainte Catherine de Sienne, Atti -
Congresso Internazionale di Studi Cateriniani (Akta Miedzynarodowego Kongresu
Studiéw Katerynianiskich), Roma 1981, s. 333.
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Ten spos6b wyrazania mysli nie jest dla niej jedynie czystym zabiegiem
retorycznym, lecz jest przede wszystkim najskuteczniejsza metoda, jaka
zna, aby przekazad istote prawdy 1 zaprosi¢ czytelnika do jej poglebio-
nego przezycia. Obrazy i1 metafory, ktérych uzywa, nie s3 wymyslone,
lecz pochodza z obserwacji otaczajacego ja $wiata: budynek w trakcie
budowy, ogien pochtaniajacy wrzucone do niego drewno, wysokie drzewo
obcigzone owocami, most nad rzeka, toskaniska winnica, spokojny ocean.
Wszystkie wymienione obrazy, jak 1 wiele innych, stuza Katarzynie do
przekazania wyzszej rzeczywisto$ci duchowej. Ten jezyk jest charakte-
rystyczny tylko dla niej”. Opisuje Boga 1 Boza dziatalno$¢ w terminach
pasujacych do jej temperamentu. Bég jest wedtug niej ,,pijany mitoécig”
1 ,zachowuje si¢ tak, jak gdyby nie mégt bez nas zy¢”. Te i inne liczne
antropomorfizmy ukazuja zywa wiare Katarzyny w Bogu osobowego,
na ktorego obraz, jak wierzy, jest stworzona. Warto jednak doda¢, ze
styl 1 jezyk, ktdrego uzywa, pomimo catej swej $wiezoéci 1 mocy, moze
sprawia¢ pewne trudnosci w zrozumieniu jej mysli. Swieta niekiedy po-
stuguje sie zdaniami zbyt rozwlektymi, skomplikowanymi lub powtarza
te same tresci. Nierzadko przedstawia konkluzje, nie podajac wezeéniej
procesu dedukgji, a jej rozumowania nie zawsze s3 precyzyjne, co moze
utrudnia¢ odbiér jej mysli. Pomimo tych trudnosci warto jednak zgte-
bia¢ doktryne Katarzyny, poniewaz zawiera ona bogactwo pochodzace
z samego zrodta, jakim jest Duch Swiety™.

Zrédla i perspektywa teologii
sw. Katarzyny ze Sieny

Podstawowym zrédiem teologii Katarzyny jest Pismo Swiete,
ktére znata ze styszenia dzigki dominikanskiemu nauczaniu. W jej

¥ Por. L. Leonardi, P. Trifone, Dire I’ineffabile: Caterina da Siena e il linguaggio
della mistica. Atti del Convegno (Siena, 13-14 novembre 2003), Sismel - Edizioni del
Galluzzo, Firenze 2006. J. Tylus wskazuje, ze dorobek pi$mienniczy $w. Katarzyny
jest niezwykle oryginalny i zywy 1 sytuuje jej znaczenie dla kultury wloskiej obok
Dantego i Petrarki; por. J. Tylus, Reclaiming Catherine of Siena..., dz. cyt.

20 Por. M. O’Driscoll, Catherine the theologian..., dz. cyt., s. 9-11. Zob. takze
Sz. Niezgoda, Swigta Katarzyna ze Sieny. Postannictwo - doktryna, Warszawa 1980.
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doktrynie szczegblnie widoczny jest wptyw teologii $w. Jana i $w. Pawta.
Katarzyna rzadko doktadnie cytuje Biblie. Czesto taczy ze sobg dwa
lub wiecej fragmentow, tworzac jedng cato$é. W jej dzietach mozna
zaobserwowaé swobodna interpretacje Pisma Swigtego, zgadzajaca
sie z jej rozumieniem objawienia. W rezultacie czesto przekaz Biblii
i Katarzyny zlewajg si¢ w jedno.

W doktrynie Mistyczki ze Sieny mozna odnalez¢ takze $§lady mysli
patrystycznej. Szczegblnie wyrazny jest wptyw $w. Augustyna, co jest
zrozumiate, jesli wezmie si¢ pod uwage fakt ogromnego oddzialy-
wania jego teologii na nauczanie Koéciota w XIV wieku. W pismach
Katarzyny odnajdujemy takze wplyw mysli $w. Kasjana, $w. Bernarda
oraz $w. Tomasza z Akwinu®. Podobnie jak w przypadku korzystania
z Pisma Swietego, tak i tutaj mozna zauwazy¢, ze Katarzyna czerpata
z tych réznych Zrédet to, co ja w nich ujmowato, 1 taczyta je, tworzac
oryginalng cato$¢. Znajomo$é¢ Biblii i teologii, Swieta posiadata przede
wszystkim dzieki sSrodowisku dominikaniskiemu, z ktérym miata naj-
wieksza styczno$é. Wiedze teologiczng zdobywata poprzez liturgie,
kaznodziejstwo dominikanéw z ko$ciota §w. Dominika w Sienie oraz
poprzez rozmowy z zaprzyjaznionymi zakonnikami, ktorzy byli jej
zwolennikami, a w szczegdlnosci dzigki kontaktowi z Rajmundem
z Kapui, jej spowiednikiem 1 kierownikiem duchowym. Obok domi-
nikandw, wérdd jej ucznidw i1 przyjacidt znajdowali sie rowniez liczni
augustianie, gtownie z klasztoru w Lecceto, potozonego niedaleko
Sieny. Niektorzy z nich, jak na przyktad William Flete czy Giovanni
Tantucci, byli bardzo wysoce wyksztalconymi zakonnikami”. Kontakty
Katarzyny z nimi moga ttumaczy¢ wptywy augustyfiskie w jej mysli.

Chociaz Katarzyna ze Sieny nie przekazuje swej nauki w schola-
stycznej formie ani w jakim$ rozwinigtym doktrynalnym systemie,
to jednak jej teologia posiada swoja jednos¢ 1 porzadek, tworzac har-

2 Zob. G. Cavallini, Fonti neotestamentarie degli scritti cateriniani..., dz. cyt., s. 44-59.

22 Zob. M. W. Flood, St Thomas’ thought in the Dialogue of St. Catherine, ,,Spirituality
Today” 1980, t. 32, nr 1, s. 25-35.

# William Flete przybyt do Italii z Anglii, gdzie porzucit dobrze zapowiadajaca
sie kariere uniwersyteckag w Cambridge. Giovanni Tantucci takze zdobyt wyksztat-
cenie na tym stynnym angielskim Uniwersytecie. Por. J. Finnegan, St. Catherine in
England - ,,The Orchard of Syon”, ,,Spirituality Today” 1980, t. 32, nr 1, s. 14.
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monijng caloéé. Centralna, mistyczng intuicjg Katarzyny jest prawda
o Bozej mitosci wzgledem cztowieka, ktéra objawita sie w Chrystusie
ukrzyzowanym. W $wietle tej tajemnicy przedstawione s3 inne prawdy
chrzeécijanskiej wiary dotyczace Trojcy Swietej, stworzenia, zbawienia,
Kosciota, taski i innych. Katarzyna, ktorej udziatem byly najglebsze
przezycia mistyczne, w swojej doktrynie odkrywa zwykte drogi $wietosci
przez wiare, nadzieje 1 mitos¢, dostepne kazdemu chrzescijaninowi.
Mozna chyba powiedzieé, iz cate jej nauczanie koncentruje si¢ wlasnie
na tej drodze cztowieka ku zjednoczeniu z Bogiem.

Punktem wyjscia dla teologii Katarzyny jest sytuacja cztowieka
tutaj na ziemi. Rozwaza wigc ona najpierw wlasne istnienie i istnienie
innych. Dostrzega ograniczono$¢, niepelno$¢ i niedoskonato$é ludzkiej
egzystencji. Ta refleksja prowadzi ja do uznania wiasnej stworzonosci,
ktéra polega nie tylko na tym, ze nie jest przyczyng samej siebie, ale
takze, 1z nie moze siebie do konica zrozumieé. U podloza jej antro-
pologii lezy powazne traktowanie ludzkiego istnienia. Dla Katarzyny
oczywistym faktem jest, ze aby zrozumie¢ kondycje cztowieka 1 sens
jego istnienia, trzeba stanaé przed Bogiem. W szerokim ujeciu jej
teologii, Bog 1 ludzka osoba istnieja w pewnego rodzaju polaryzacji,
co wyraza na rézne sposoby: Bdg jako Stworzyciel, ona jako stworze-
nie; Bog jako dawca, ona jako ta, ktora bierze; Bog jako zbawca, ona
jako grzesznik. Tak wiec, wedtug Katarzyny, aby cztowiek mogt siebie
zrozumied, musi stang¢ przed Bogiem, ktéry jest radykalnie inny od
niego. To zwrocenie si¢ ku Bogu staje si¢ gtebokim nawr6ceniem spo-
wodowanym przez Boza taske, ktora w tej relacji miedzy cztowiekiem
a Bogiem jest caty czas maksymalnie dynamiczna®.

Katarzyna podkresla, Ze pomimo tej réznicy migdzy czlowiekiem
1 Bogiem, to zwrocenie sie w kierunku Boga jest mozliwe dlatego, iz
jeste$my stworzeni na Boze podobienstwo. To jest jakby pierwszy etap
odpowiedzi. Dalsza jej cze$¢ to stwierdzenie, ze mamy Posrednika -
Jezusa Chrystusa, ktéry moze nas poprowadzi¢ do Boga. On, taczac
w sobie to, co ludzkie 1 to, co boskie, pogodzit grzeszna ludzkosé
z Bogiem. Swigta widzi w Chrystusie ,,most”, ktory faczy ograniczona
ludzka nature, szukajaca samozrozumienia 1 Bozg nature ofiarujaca

2 Por. M. O’Driscoll, Catherine the theologian..., dz. cyt., s. 13.
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cztowiekowi to zrozumienie. Zaznacza, iz Chrystus jest jedyna droga
wiodaca nas do Boga Ojca.

Punktem kulminacyjnym w teologii Mistyczki ze Sieny jest pro-
klamacja, ze Bog jest Mitoscia, co stanowi ostateczng 1 definitywna
prawde chrze$cijaniska o Bogu. W tym momencie nauka Katarzyny
pokazuje nam jednocze$nie sedno samozrozumienia czlowieka, jak
1 chrze$cyjanskiej drogi zycia. Kazdy chrzescijanin powolany jest bowiem
do odpowiadania Bogu przez milosé. Odpowiedzia na nieskoniczona
mito$¢ Bozg jest nasza mito$¢ Boga 1 bliznich. Mozna zauwazy¢ w tym
miejscu, ze rozwdj mysli Katarzyny podobny jest teologii z Pism $w.
Jana. Ewangelista takze gtosi, iz nasza odpowiedzia na mito$¢ Boga
jest konkretna mito$¢ naszych braci 1 si6str (por. 1 J 4,11).

Mary O’Driscoll zauwaza, ze teologia Katarzyny opisuje spiralny
ruch, ktérego poczatek stanowi poszukiwanie przez cztowieka zro-
zumienia siebie. Ten ruch osiaga swéj szczyt w zazylej relacji mitosci
pomiedzy osoba 1 kochajacym Bogiem oraz innymi ludzmi. Kluczem
za$ do syntezy mysli Katarzyny jest Jezus Chrystus®.

Katarzyna, jako teolog, jest nieustannym poszukiwaczem prawdy.
Ceche te¢ wyraznie wida¢ w Dialogu, ktéry rozpoczyna si¢ pragnieniem,
aby pozna¢ prawde 1 ,,nig si¢ przyodziaé” oraz konczy si¢ modlitwa:
»Przyoblecz, przyoblecz mnie sobg, Prawdo wieczna™. Sw. Katarzyna
przez cale swoje zycie poszukuje prawdy, bedac §wiadomg tego, ze moze
wzrasta w tym poznaniu prawdy tylko wowczas, kiedy jest o$wietlona
przez Boga - ,,Pierwsza Prawde” oraz przez Jezusa Chrystusa, ktory jest
»Stodka Prawdy”. W swoim dazeniu do zglebienia prawdy, Katarzyna
jawi sie jako wierna i umilowana corka §w. Dominika. Przyswojenie
Bozej prawdy dokonuje si¢ u niej w sposéb intuicyjny, mistyczny,
a jej glebokie przekazanie staje sie mozliwe dzigki charyzmatowi ma-
drosci, pochodzacemu od Ducha Swigtego. Dar, ktéry $w. Katarzyna
otrzymala, zostal dany zarazem catemu Kosciotowi. Podkreslajac jej
ogromna role w Kosciele, $w. Jan Pawel Il nazwat j3 ,,mistrzynia prawdy
1 mitosci”, zachecajac nas w ten sposéb do zglebiania jej doktryny
oraz na$ladowania jej w dazeniu do prawdy i mitosci.

# Por. M. O’Driscoll, Catherine the theologian..., dz. cyt., s. 15.
2% Dialog, s. 460.
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Kosciol w ujeciu sw. Katarzyny

W czasach $w. Katarzyny Koscidt trapi powazny kryzys tzw. ,,schi-
zmy awinionskiej”, zwiazany z opuszczeniem Rzymu przez papiezy,
przebywaniem w Awinionie, watpliwo$ciami dotyczacymi prawowi-
tego wyboru nastepcy $w. Piotra - wyboru papieza i antypapieza,
1 w konsekwencji dwoch obediencji. Nastepuje upadek moralnosci
duchowienistwa 1 wiernych.

Sw. Katarzyna z bélem pisze o stabej kondycji Kosciota: ,,Oblubienica
catkiem pobladta [...]"". Juz w tym stwierdzeniu wida¢, jak ksztattuje
si¢ jej obraz postrzegania Kosciota. Koscio! to jej mitose, to jej pasja -
ona zyje ta mitoscia 1 dla niej si¢ spala. Jej wizja jest mocno zbiezna
z tym, co pisal apostot Pawel. Dla $w. Pawta Kosciét to mistyczne
Ciato Chrystusa, to tajemnica ludu jeszcze trwajacego w grzechach,
ale juz posiadajacego zadatek zbawienia, ognisko mitosci, Kosciot to
Oblubienica®. W jednej z modlitw $§w. Katarzyna pisze w podobny
sposdb o Kosciele; wota tak:

»,Boze wielki ztozyle§ za nas w ofierze swego niewinnego Syna.

Uczynites z Niego solidny kamien wegielny 1 niewzruszony filar

swietego Kosciola - naszej Matki i1 jedynej Twojej Oblubienicy. Od

wielu, wielu wiekow troszczysz sie 0 nig i odnawiasz ja zasadzajac

w jej ogrodzie mtode roéliny, ktore wydaja wiele nowych owocéw

[...]” (podkr. J.C.)%.

" Dialog, s. 336.

% Nowy Testament postuguje si¢ greckim terminem ekklesia, rodzaju zenskiego,
na oznaczenie Ko$ciota. Jest to wspdlnota wiernych, ciato Chrystusa, wzrastajace ku
Temu, ktory jest Glowa, Chrystusowi chwalebnemu. Jezus ,,[...] ukochat Kosciét jak
Wlaan oblub1en1cg (por. 2 Kol 11,2), oddat si¢ za nia, by przez chrzest zapewnic¢ ]e]
uswiecenie 1 oczyszczeme by ja postawi¢ przed soba w catym blasku i1 potaczy¢ sie
z nig jak z oblubienica.”; tak P. Ternant, Kosciél, [w:] X. Leon-Dufour (red.), Stownik
teologii biblijnej, tt. 1 opracowat K. Romaniuk, Pallottinum, Poznan 1990, s. 390. W Liscie
do Efezjan $w. Pawet wiaze nakaz mitosci mezéw do zon z mitoscia Chrystusa do
Ko$ciota: ,Mezowie mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Ko$ciot i wydat za niego
samego siebie, aby go uswiecié, oczys$ciwszy obmyciem woda, ktéremu towarzyszy
stowo, aby osobiscie stawi¢ przed soba Koécidt jako chwalebny, nie majacy skazy czy
zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt $wiety 1 nieskalany” (Ef 5,25-27).

¥ Modlitwy, 5
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Kolejny obraz Kosciota w pismach $§w. Katarzyny to ogrod, w ktd-
rym Bog zasadza rézne roslinki, rozne powolania, rézne charyzmaty
(por. 1 Kor 12). Kosciét jest ogrodem pelnym kwiatéw i chwastéw. Sw.
Katarzyna prosi, by Bog jak dobry ogrodnik nie opuszczat ogrodu,
gdy zobaczy w nim chwasty, ale by wspomagat jego rozwdj, tak by
rozkwitt on $§wietoscia. Katarzyna prosi o oczyszczenie roslin:

»|---] spod wszelkiej mitosci egoistycznej i wszelkiego przywiazania,

jakie zakorzenity si¢ w sercach tych mtodych roslin, ktére zechcia-

te$ uczyni¢ cztonkami mistycznego ciata Kosciota, i zasadzites je

w Ogrodzie Koéciota [...] daj im serce nowe, co zna dobrze Twoja

wole” (podkr. J.C.)*.

Kolejny pigkny obraz Ko$ciota pojawia si¢ w Dialogu - mianowicie,
Koscidt jako winnica powszechna, ztozona z matych winnic:

»|---] kazde stworzenie obdarzone rozumem ma swoja winnice zwia-

zana bezposrednio z winnica blizniego. Obie s3 tak zjednoczone,

ze nikt nie moze czyni¢ dobrze lub Zle sobie, nie czynigc dobrze

lub Zle blizniemu™".

Dla Katarzyny Koscioét nie jest tylko zwyklym zrzeszeniem ludzi
wierzacych w te same prawdy, przyjmujacych te same sakramenty
1 poddanych tej samej wladzy. Kosci6t to mistyczne Ciato Chry-
stusa - On jest Glowg, wierni to rozliczne cztonki, uformowane
Jego Ofiara 1 drogocenna Krwig, podtrzymywane w zyciu Jego
stowem oraz Ciatem 1 Krwig; a miedzy nimi wszystkimi sg Sciste
wiezi, ktére moga kwitna¢ tylko w mitosci. Poza Kosciotem, poza
winnicg - umieramy.

3 Modlitwy, 25.

' Dialog, s. 70. W obrazie winnicy Bég dziata jak rolnik, ktéry ,[...] oczyszcza
dobra latoro§l na szczepie winnym, aby rodzila lepsze wino 1 w wigkszej ilosci, te
za$, ktéra nie przynosi owocu, obcina i rzuca do ognia, tak samo czynie Ja, rolnik
prawdziwy. Stugi moje, ktére trwaja we Mnie, oczyszczam przez liczne udreczenia,
aby rodzili liczniejsze 1 lepsze owoce, 1 przez to dowiedli swej cnoty; tych za$, ktorzy
nie przynosza owocu, odcinam i rzucam w ogien [...|”; Dialog, s. 69.
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Rola papieza, pasterzy
oraz wiernych swieckich

Sw. Katarzyna oddana catkowicie Chrystusowi, czci i kocha papieza
jako ,wikariusza Chrystusa”; czesto nazywa papieza w pismach ,stod-
kim Chrystusem na ziemi”. Po pierwsze, Katarzyna najpierw usilnie
zabiega o powr6t papieza do Rzymu - do ,,biskupstwa Piotrowego™:
papieza Ubrana V, potem Grzegorza XI. Sle listy, monity, bez odze-
wu”, w koficu sama wyrusza do Awinionu, by skutecznie naktonié
papieza Grzegorza XI do powrotu w 1377 roku do Stolicy Piotrowe;j,
po 67 latach przebywania we Francji.

Po drugie, $w. Katarzyna nieustannie wspiera papieza Grzegorza X1,
osobe delikatng 1 krucha, w petnieniu jego misji pasterskiej”’. Podobnie
dziata wobec nastepcy Grzegorza XI, papieza Urbana VI. W odréznieniu
do swego poprzednika, Urban VI miat charakter impulsywny 1 skton-
no$ci autorytarne™. Katarzyna upomina wiec papieza delikatnie, acz
stanowczo, by pracowat nad tagodnoscig 1 pokora; jednoczesnie wspiera
go w walce z oponentami, zwolennikami antypapieza Klemensa VII*.

32 Przyktadowo, mozna przytoczy¢ wezwanie §w. Katarzyny skierowane do
papieza Grzegorza XI w 1376 r.: ,,Odpowiedz na wezwanie Boga - przyjdz obja¢
w posiadanie miejsce chwalebnego pasterza $w. Piotra - bowiem jeste$ jego nastgpcg -
podnie$ sztandar krzyza $wietego (...) dokonasz reformy Ko$ciota i przywrécisz mu
dobrych pasterzy™; por. Listy CLXXXV; CCVI; CXCVI; CCXXIX; CCXVIII; CCLV;
CCXXXI; CCXXXIII; CCXXXVIII; CCXXXIX; CCLII; CCLXX; CCIX; CCLXXXV.

33 Fragmenty ze wskazanych powyzej Listdw do Grzegorza XI: ,\Wstafi ojcze
$wiety, nie zwlekaj. Odndéw $wiety Kosciol, ktéry pograzony jest w brudzie. Badz
jak mocny czlowiek, nie jak dziecko bojace sie cienia; Jezeli bedziesz mitowat Boga
1 Ko$ciot Jego zniesiesz kazdy trud, kazda zniewage, kazda rane zadana twej duszy.
Mitos$¢ uczyni cig mocniejszym od $mierci; Pamietaj, Ze zostate§ postawiony jako
namiestnik Chrystusa - nie dla wtasnej chwaly - lecz zbawienia dusz; Ojcze $wiety
nie zwlekaj dtuzej. Koéciét tonie, bo jego sternicy sa ocigzali w dziataniu i zbyt
przywiagzani do wlasnej wygody. Sa jak najemnicy, nie pasterze”.

3 Te cechy osobiste papieza Urbana VI przyczynily si¢ do wyboru antypapieza
Klemensa VII (poczatek schizmy zachodniej).

35 Przyktadowo, $w. Katarzyna zwraca si¢ do papieza Urbana VI w nastepujacy
sposdb: ,Uderzenia ludzi ztych, mitujacych samych siebie, nie zaszkodza ci. Nie
obalg ani mitosci twej duszy, ani twojej Oblubienicy Ko$ciota, ktéry nie moze
zgina¢, gdyz zbudowany jest na opoce, na Chrystusie. A te ciosy komu zaszkodza?
Tym, ktérzy je zadaja [...]. Poswieé si¢ Zarowi miloéci bez wahania, wzmocnij sig
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Katarzyna za wszelka cene bedzie zabiega¢ o postuszenstwo pa-
piezowi Urbanowi VI i o jedno$¢. Chociaz widzi stabosci 1 grzechy
papiezy 1 duchownych, wzywa wiernych $wieckich do szacunku 1 po-
stuszenstwa kaptanom. Zapisuje stowa Boga:

SWinniécie ich szanowad, jakiekolwiek bytyby ich btedy, przez mito$¢

do Mnie - Boga wiecznego, ktéry wam je zsytam i przez mitos¢ taski,

ktéra znajdujecie w tym skarbie (w Eucharystii) - zawiera on bowiem
calego Boga-cztowieka, Cialo 1 Krew mojego Syna [...] Winniscie
ubolewaé nad ich grzechami darzac je nienawiscia i staraé sie przez
mitos¢ i $wietg modlitwe przyodzia¢ ich i zmy¢ waszymi tzami ich
brud, i ofiarowa¢ mojemu obliczu za nich tzy i1 wielkie pragnienie,

abym ich przyodzial, przez dobro¢ moja szata mitosci” (podkr.J.C.)*.

Z mito$ci do Chrystusa 1 sakramentéw wzywa wiernych do szacun-
ku dla pasterzy i wspierania ich, zwlaszcza gdy sa grzeszni, modlitwa
1 ofiarg. Réwnoczeénie usilnie wzywa duchownych do nawrodcenia!
Wzywa ich do tego, by byli jak stonice i ogrzewali §wiat mitoscia”.

Po wezwaniu wiernych do okazywania postuszenstwa duchow-
nym, $w. Katarzyna wzywa duchownych do reformy - byla bowiem
realistka 1 trzezwo patrzyla na zycie XIV-wiecznego kleru. Oddajac
nalezng cze$¢ kaptanistwu 1 zadajac, by ich szanowano, widzi jasno
bledy i grzechy, wytyka je, walczy z nimi 1 nawotuje do opamietania.
Wyraznie wylicza ich przewiny®. Zwraca sie do duchownych wszyst-
kich stopni, domagajac si¢ jak najscislejszego przestrzegania przez
nich zasad moralnych w zyciu 1 w postudze pasterskiej. Niezwykte

1 upodobnij do Jezusa”; por. Listy CCXCI; CCCII; CCCV; CCCVI; CCCXLVI;
CCCLXIV; CCCLI; CCCLXX.

3¢ Dialog, s. 267 1 nast.

7 ,Stonce ogrzewa 1 oswieca, a c1ep10 jego uzyznia 21em1§ To samo czynia drodzy
kaplam moi. Wybrani i pomazani przeze Mnie, umieszczeni w mistycznym ciele
$wietego Kosciota, dla rozdawania Mnie, Stofica, czyli Ciata i Krwi Jednorodzonego
Syna mojego [...] promieniuja cieptem najptomienniejszej mitoéci” - pisze $w.
Katarzyna; Dialog, s. 275.

3 Sw. Katarzyna opisuje stan upadku moralnego duchownych, ktérych zrédlem
jest ,[...] samolubna mito$¢ wlasna, z ktdrej urodzito si¢ drzewo pychy z galezig
swa, brakiem rozeznania. W za$lepieniu swym obieraja sobie za cel tylko zaszczyty
i chwale, zabiegajac o wysokie urzedy, poszukujac przepychu i rozkoszy cielesnych™;
Dialog, s. 286 1 nast.
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wrazenie sprawia jej swobodny, zdecydowany 1 ostry ton, jakim na-
pomina ksiezy, biskupdw i kardynatéw: nalezy wyrwaé gnijace rosliny
z ogrodu Kosciota 1 zastapi¢ je ,,mlodymi sadzonkami”, $wiezymi
i pachnacymi”. Zdaniem $w. Katarzyny to z upadku duchowiefistwa
wynikaja choroby wiernych 1 stabo$¢ Kosciota:
,Gdyby zastanowili si¢ nad stanem swoim, nie popadliby w takie
nieszczescia. [...] Przez nich caly $wiat jest zepsuty, gdyz postepuja
gorzej niz sami ludzie §wiata. Nieczystoscia swa kalajg oblicze swej
duszy, zatruwaja swych podwtadnych, ssa krew $wietego Kosciota,
Oblubienicy mojej, ktéra pobladtaiomdlata od ich grzechéw. Mitos¢
1 uczucie, ktére winni mie¢ dla niej, przeniesli na siebie samych;
gorliwi s tylko w tupieniu jej. Mieli dba¢ o dusze, a ubiegaja si¢
tylko o wysokie urzedy i wielkie dochody. Z powodu swego ztego
zycia wywotuja u ludzi $wieckich pogarde 1 niepostuszenistwo
wzgledem Kosciota, cho¢ pogarda ta i1 to niepostuszenstwo jest
rzecza godna potepienia, i grzech kaplanéw nie usprawiedliwia
btedu ludzi $wieckich™.

Wedtug sw. Katarzyny zrédtem tego zbtakania duchownych jest
pycha, samolubna mito$¢ wlasna. Wyraznie jednak zaznacza, ze
upadek moralny kaptanéw nie dotyka ich wtadzy kaptanskiej i mocy
sakramentéw''.

W odniesieniu do wiernych $wieckich Katarzyna nalega, by troszczyli
si¢ 0 swoja wiare 1 mito$¢; by powiazali swoje zycie z Chrystusem, ktory
jest mostem - posrednikiem miedzy niebem a ziemia - 1 kroczenia
tym mostem. Przede wszystkim jednak Katarzyna wzywa wiernych
do dojrzewania w mitos$ci, ktéra jest osadzona w poznaniu siebie
1 Boga - do przechodzenia od mitosci najemnej, stuzebnej, przez
mitoéé przyjacielska do mitosci synowskiej. Opisuje szczegdtowo te
etapy mitosci, gdyz mitos¢ to konkret - myslata tu w szczegblnosei

% Tak: Jan Pawet I1, Motu proprio Spes Aedificandi oglaszajacy Sw. Brygide Szwedzka,
Sw. Katarzyng ze Sieny i sw. Terese Benedykie od Krzyza wspdlpatronkami Europy, Libreria
Editrice Vaticana, Watykan 1999.

" Dialog, s. 336.

4 Btad ich nie moze w niczym szkodzi¢ sakramentom $wietego Kosciota, ani
umniejsza¢ ich mocy”; Dialog, s. 266.
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o modlitwie, pokucie, ofierze cierpienia, jalmuznie, pomocy chorym
i cierpiacym®. Praktykowanie mito$ci buduje zgode 1 jedno$¢®. Pisata:
SWzywam was, aby$cie mi oddali mitos¢ blizniego wspomagajac
ich w rzeczach doczesnych i duchowych, zgodnie z potrzeba. [...]
Nie mozecie pozostawaé biernymi wobec cierpienia naszych braci
1 siostr. Mitoé¢ do Boga objawia sie poprzez dzieta mitosierdzia,
poprzez nasza gotowo$¢ do pomocy 1 troski o tych, co cierpig™.

Tak zyta wtasnie sama Katarzyna - niestrudzona w mitosci Boga,
bliznich 1 Kosciota. Gorliwie apostotuje, wzywa do reformy, do jedno-
$ci - ale sama sktada modlitwy, zy, pokute 1 ofiare z wlasnego zycia.
30 stycznia 1380 roku dyktuje nastepujace stowa:

»O Boze Przedwieczny, przyjmij ofiare mego zycia za mistyczne

ciato $wietego Kosciola™.

Do swoich ucznidw, tuz przed $miercia, ktéra nastapi 29 kwietnia
1380 roku, powtarza:

# Jan Pawet I podkresla zaangazowanie §w. Katarzyny w praktykowanie mito$ci
blizniego: ,,Szczytem jej duchowego wzrostu byly mistyczne za$lubiny. Kto§ mégtby
pomysled, ze odtad zycie jej bedzie uptywaé w samotnosci 1 kontemplacji. Stato sie
jednak wrecz przeciwnie. Bog po to ja z soba zwiazal niewidzialna obraczka, aby
tym mocniej zaangazowala sie¢ w sprawy Jego krolestwa. Nie byla to wiec roztaka
z Oblubiencem, ale - jak On sam dat jej do zrozumienia - jeszcze $cislejsza z Nim
wigz w milo$ci blizniego, bo zaréwno na plaszczyznie duchowej, jak 1 w dziataniu
zewnetrznym. To, co zwyklo sie dzisiaj nazywal «mistyka apostolatu»”; por. List
apostolski Amantissima Providentia z okazji 600. rocznicy przejscia do nieba sw. Katarzyny
ze Sieny, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1980.

#,Gdzie panuje mito§¢ wzajemna, tam wida¢ pokoéj i zgode. Gdyby ludzie mito-
wali sie tak, jak Mitos¢ ich mituje - wowczas nastatby pokdj na ziemi”; a w jednym
z Listéw podkresla, ze: ,,Tylko mito$¢ moze uleczy¢ rany, ktore podziaty 1 nienawisé
pozostawiaja w sercach ludzi. Musimy kocha¢ sie nawzajem, aby méc pokonad te
rany, ktore oddzielaja nas od Boga i ludzi”.

W Dialogu $w. Katarzyna zawiera pickne wezwanie, skierowane do nas wszyst-
kich: ,Kazatam wam pracowa¢ dla zbawienia dusz swoich i blizniego w mistycznym
ciele Ko$ciota przez dobry przyktad, przez nauke, przez ciagte modlitwy ofiarowane
Mi za niego i za cate stworzenie, wérdd spelniania cnot”.

# Listy CCCLXXI. Pisze do papieza Urbana VI: ,Pragne zakonczy¢ zycie za
Ciebie Ojcze i za $wiety Kosciot w ciggltym placzu 1 czuwaniu, w wiernej, pokornej
1 wytrwatej modlitwie”.
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»Badzcie pewni, ze je$li umre to jedyna przyczyna mojej $mierci
jest mito$¢ Kosciota, ktéra plonie we mnie i mnie spala™

Podsumowanie: czego uczy nas
sw. Katarzyna?

Zycie $w. Katarzyny bylo stosunkowo krétkie - zyta bowiem 33
lata - jednak bylo to zycie niezwykle intensywne, petne zaangazowania
w kwestie dotyczace wiary 1 Ko$ciota. Katarzyna stanowi wigc wzér
do nasladowania takze dla dzisiejszych chrzescijan. W szczegolnosci,
w rozpatrywanym przypadku wystepowania zta w Kosciele istotne s3
wskazane ponizej zalecenia, wynikajace z jej pism. Warto je analizowad
nie tylko w odniesieniu do dziatan konkretnych osob, ale wiaczy¢ do
programu duszpastersko-pastoralnego, na szczeblu parafii oraz diecezji.

Po pierwsze, $w. Katarzyna podkreéla, ze kazdy chrzescijanin jest
cztonkiem Ko$ciota. Nie powinien zatem zajmowaé pozycji ,,zewnetrz-
nej” wzgledem wspolnoty Kosciota, stawac ,jakby z boku 1 oceniac”.
Kosciot nalezy kochaé jak swoja Matke, jak Chrystusa. Ksztattowa-
nie postawy umilowania Kosciota powinno zaczynac¢ sie od stalego
formowania wiernych, ksztattowania eklezjalnej; samo$wiadomosci
chrzedcijanskiej”. Proces ten moze sie¢ odbywa¢ w ramach dziatalno$ci

4 Rajmund z Kapui, Zywot swigtej Katarzyny ze Sieny, tt. K. Suszyto, W drodze,
Poznan 2010, ksiega III, rozdz. IV.

¥ Przyktadowo, mozna tu postuzy¢ si¢ rozwazaniami o trzecim artykule wiary,
o Duchu Swietym i Koéciele. Nauke o Kosciele Chrystusowym przedstawia papiez
Pawetl VI, w ramach sformutowanego w czerwcu 1968 r. wyznania wiary, w ramach
nastepujacych elementow: Koscidt widzialny 1 niewidzialny, sakramentalna $wieto$¢
Ko$ciota, wtadza nauczycielska, jedno$é i powszechno$¢, narzedzie zbawienia. Kosciot
jest Cialem Mistycznym Chrystusa, zaréwno spolecznoscia widzialng; wyposazona
w organy hierarchiczne, jak 1 zarazem wspdlnota duchowa, dziedzicem obietnic
Bozych i c6rg Abrahama wedle ducha. Koscidt wiec jest: ,,[...] $wietym, cho¢ w tonie
swoim obejmuje grzesznikéw, albowiem cieszy si¢ nie innym zyciem, lecz zyciem
taski; jesli cztonki jego karmia sig nia, uswiecaja sig, jesli za§ odwracaja si@ od niej,
obc1qza]4 51§ grzechami i zmazami, ktére stOJq na przeszkod21e rozszerzaniu sie Jego
promiennej $wietosci. Dlatego Kosciot c1erp1 1 czyni pokute za przestepstwa, majac
whadze uwolnienia od nich swoich synéw dzigki Krwi Chrystusa i z daru Ducha
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kaznodziejskiej, ale rowniez przez aktywno$¢ liturgiczng, katechetyczna,
misyjna, pielgrzymkowa, charytatywna.

Po drugie, nie nalezy szemra¢, nie nalezy krytykowad postepo-
wania innych ludzi z pogarda 1 wyzszosécia. Katarzyna wielokrotnie
powtarza przykazanie mitosci blizniego; wskazuje na znaczenie sta-
tego praktykowania mitosci, ktére wigze sie z czynieniem dobra dla
innych, a porzuceniem mitosci wlasnej. Kazde napomnienie ma by¢
czynione z sercem petlnym mitoéci, z pokora®. W tym kontekicie za
wielce korzystne dzialanie duszpasterskie mozna uznaé praktykowanie
i organizowanie nabozenstw pokutnych i ekspiacyjnych. Sw. Katarzy-
na moze by¢ nazwana ,prekursorka nauki o Bozym mitosierdziu”,
rozwinigtej ponad pie¢ wiekdéw pdzniej przez sw. Faustyne Kowalska
(1905-1938), apostotke Bozego mitosierdzia®.

Po trzecie, reforme Kosciota nalezy zaczaé od samego siebie, dajac
przyktad wlasnym zyciem. Postugujac si¢ obrazem matematycznym: im
wiecej 0sOb zaangazowanych w praktykowanie przykazania mitosci Boga
1 blizniego, tym potencjalnie zmniejsza si¢ sfera grzechu i zta w Koscie-
le. Istotne jest zatem praktykowanie cnét, wéréd ktérych szczegdlne
znaczenie ma pokora, cierpliwo$¢ 1 wytrwalos¢. Praktykowanie pokory
zwigzane jest z samopoznaniem, przebywaniem w celi wewnetrznej,
w ktorej mozna spotkaé swego Stworzyciela - Boga. W ten sposéb po-
znanie siebie, poréwnane przez $w. Katarzyne do obrazu btota i ziemi,
powiazane jest z rozpoznaniem w czlowieku elementu boskiego obrazu
1 podobienstwa, na wzér czystej wody wytryskujacej z ziemi. Rozwoj
duchowy opiera si¢ zatem na poznaniu siebie i Boga w sobie.

Po czwarte wreszcie, istotna jest modlitwa 1 ofiara, oraz ufnoéé
w Boza Opatrznos¢. Wydaje sie, ze te mitosierng postawe dobrze
ilustruja nastepujace fragmenty z Dialogu:

Swietego”; Pawet VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego. Credo Populi Dei, Wydawnictwo
Ksiezy Sercanéw, Krakow 2012, pkt 6.

# Por. A.M. Noworol, Katarzyna ze Sieny i jej wkiad w odnowe Kosciola, ,,Resovia
Sacra” 2022, t. 29, s. 399.

¥ TIstnieje wiele podobiefistw miedzy $w. Katarzyna a éw. Faustyna - obie pocho-
dzity z rodzin wielodzietnych, nie posiadaty formalnego solidnego wyksztatcenia,
miaty trudnosci z wstapieniem do zakonu, mialy do$wiadczenia mistyczne, obie
zmarty w wieku chrystusowym - 33 lat.
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~Wszystko to powiedziatem ci, chcge wznieci¢ w tobie zar $wietego
pragnienia, wspéltczucie i smutek z powodu potepienia dusz, az
boles¢ 1 mito$¢ zmusza cig wywrzeé gwalt na Mnie przez twe 1zy,
poty, westchnienia pokornej 1 ciaglej modlitwy, bijacej ku Mnie
ogniem plomiennego pragnienia, abym wreszcie zlitowat sie nad
$wiatem 1 mistycznym ciatem $wietego Kosciota, za ktérymi tak
prosisz. Rzeklem to nie tylko dla ciebie, lecz dla wielu innych
stworzen, ktore s3 moimi stugami i ktére styszac to, beda wszystkie
razem, ty 1 inni studzy moi, zmuszone przez ma mito$¢ wymoc
na Mnie mitosierdzie”.

Rzektem cijuz,jesli pamigtasz, ze spelni¢ wasze pragnienia, udzielajac
wam pociechy w trudach, zaspokajajac wasze bolesne pragnienia
przez naprawe $wietego Kosciota, ktéremu dam dobrych 1 $wie-
tych pasterzy. Nie przez wojne, przez miecz, przez okruciefistwo,
jak ci rzektem, lecz w ciszy 1 pokoju, przez tzy i poty stug moich.
Kazatem wam pracowaé dla zbawienia dusz swoich 1 duszy blizniego
w mistycznym ciele §wietego Kosciota, przez dobry przyklad, przez
nauke, przez ciaglte modlitwy ofiarowane Mi za niego i za cate
stworzenie, wirdd spetniania cnét wzgledem drugich w sposob, jak
ci rzektem. Bo, jak ci wyjasnitem, kazda cnota, jak 1 kazdy grzech,
powstaje 1 ro$nie w zwiazku z bliznim”™.

Staraj sie gorliwie modlié. [...] Nie traécie jednak, ty i oni nadziei
we Mnie. Opatrzno$¢ moja was nie zawiedzie; kazdy otrzyma
pokornie to, co zdolny jest otrzymad. Niech kazdy wiec stara sig
spetnia¢ powierzona mu stuzbe, wedle miary, ktéra otrzymat lub
otrzyma od mej dobroci” (podkr. J.C.)™.

Powyzsze zalecenia stanowig realistyczna 1 potencjalnie skuteczna

odpowiedz na sytuacje grzechu 1 zta w Kos$ciele. Chrzescijanie za-

checani sa do przyjecia postawy pelnej empatii, mitosierdzia i troski

wzgledem Kosciota; do praktykowania postawy wyrazajacej raczej

~wspdlodpowiedzialno$¢ 1 wspolcierpienie”, a nie zajmowania sta-

nowiska oceniajacego i osadzajacego. Wszelkie dziatania wiernych

30 Dialog, s. 193.
' Dialog, s. 251-252.
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praktykowane na ptaszczyznie duchowej, szczegélnie te o charakterze
pokutnym i ekspiacyjnym, wyrazajac swoistg ,,solidarno$¢ duchowy”,
moga przyczyni¢ sie do ,naprawy $wietego Kosciota”. Z kolei bezpo-
$redni sprawcy zta wezwani s3 do zaprzestania dokonywania grzechu,
zado$éuczynienia, do przemiany serca i nawrdcenia.

Abstrakt: Tekst podejmuje problematyke zta w Kosciele i zalecanej chrzesci-
janom reakcji, zgodnie z doktryna $w. Katarzyny ze Sieny (1347-1380). Roz-
wazania gléwne zostaly poprzedzone uwagami wstepnymi, przedstawiajacymi
historyczne uwarunkowania $redniowiecznej Europy i Kosciota oraz rysem
biograficznym $wigtej Katarzyny oraz analiza jej my$li teologicznej. Temat
gltéwny zostal przeanalizowany w oparciu o trzy teksty pisane autorstwa $w.
Katarzyny - w szczeg6lnosci, chodzi tu o: Dialog o Bozej Opatrznosci, czyli
Ksigga Boskiej nauki, Listy oraz Modlitwy. Zalecane dziatania to praktykowanie
mitosci wobec Kosciota; unikanie szemrania 1 wrogiej krytyki wzgledem
Ko$ciota; praktykowanie wiary i cnét we wlasnym zyciu, traktowanego
jako dobry przyktad; wreszcie modlitwa, umartwienia 1 przyjecie postawy
zaufania Bozej Opatrznosci.

Stowa kluczowe: $w. Katarzyna ze Sieny, Kosciét katolicki, duchowosé,
odnowa Kosciota

Title: According to Saint Catherine of Siena, what is the appropriate
course of action in the face of evil within the Church?

Abstract: The paper analyses the notion of evil in the Church, and the rec-
ommended actions to be practiced by Christians, according to the doctrine
of St. Catherine of Siena (1347-1380). The main line of argumentation is
preceded by preliminary remarks, with the aim of presenting the historical
milieu of the Medieval Europe and the Church, alongside the biographical
information on St. Catherine of Siena and the analysis of her theological
thought. The fundamental question of the evil in the Church is examined
within the three principal writings of St. Catherine: The Dialogue, Letters and
Prayers. The recommended actions are respecting the membership in the

Church and practicing love towards the religious community; avoidance of
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hostile critique towards the Church; setting a good example in one’s life;
and ultimately, prayer, sacrifice and trust in the Divine Providence.

Keywords: St. Catherine of Siena, Catholic church, spirituality, renewal of
the Church
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Towarzyszenie duchowe
W rozeznawaniu powotania.
Nauczanie papieza Franciszka
w Swietle dokumentu
Papieskiego Dziela Powotlan
Koscielnych In verbo tuo

Wstep

Mtodzi ludzie stojacy u progu dorostosci przezywaja szczegdlny
1 nietatwy czas rozeznawania, wyboru drogi zycia 1 podejmowania
kluczowych decyzji. Wspdlczesnie wielu z nich bezradnie 1 niejako
po omacku zmaga si¢ z tym, jaki ksztatt nada¢ swemu zyciu, do-
$wiadczajac réznych trudnoscei i przeciwnoscei. W kontekscie ztozonej
sytuacji tych, ktorzy poszukuja swego powotania, papiez Franciszek
wyraznie stwierdza, ze potrzebuja oni towarzyszenia (ChV 242)'. Warto
wiec zapytal: jak Franciszek rozumie towarzyszenie w rozeznawaniu
powotania? Jak nauczanie papieza sytuuje sie na tle wczesniejszego
nauczania Ko$ciota na temat postugi powotaniowej? Czy 1 w jakim
stopniu towarzyszenie - o ktérym pisze Franciszek - mozna utoz-
samia¢ z kierownictwem duchowym? Celem niniejszego artykutu
jest znalezienie odpowiedzi na te pytania. Mys$l Franciszka zostanie
ukazana w odniesieniu do dokumentu Papieskiego Dzieta Powotan

' Franciszek, Adhortacja apostolska Christus vivit, Watykan 2019 (=ChV).
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Koscielnych In verbo tuo... - najbardziej obszernego 1 szczegdtowego
dokumentu w catym posoborowym nauczaniu Ko$ciota, opracowania
mowigcego o postudze powotaniowe; 1 roli osoby stojacej przy mtodym
poszukujacym drogi zycia.

Towarzyszenie i przewodzenie na drodze
wiary wedlug papieza Franciszka

Warto zwr6ci¢ uwage, ze czasownik ,towarzyszy¢” jest jednym
z niezwykle czesto uzywanych przez Franciszka w réznych kontekstach
1 aspektach. Papiez postrzega umiejetno$é towarzyszenia jako istotna
warto$¢ we wspoOtczesnych realiach. U Franciszka stowo ,towarzy-
szy¢” jest bardzo pojemne, jego rozumienie nie jest jednoznaczne ani
precyzyjnie zdefiniowane’. W ujeciu papieza towarzyszenie duchowe
mtodemu cztowiekowi rozeznajacemu powotanie ma byé pomocne
w udzieleniu odpowiedzi na wazne pytania dotyczace: znajomosci
siebie, poszukiwania woli Boga 1 sposobow stuzby w Kosciele, wiasnych
umiejetnosdci itd. (ChV 285-286).

Zgodnie z my$la Franciszka pojecie ,powotania” w najogdlniejszym
ujeciu mozna postrzegaé jako wezwanie Boga: ,obejmuje powotanie
do zycia, powotanie do przyjazni z Nim, powolanie do $wigtosci
itd.” (ChV 248). Ponadto, papiez pisze o powotaniu rozumianym
w $cistym sensie: jako wezwanie do konkretnej stuzby dla innych,
w ktorej cztowiek - uczestniczac w Bozym dziele stworczym - wnosi
swdj konkretny wklad w dobro wspolne, wykorzystujac otrzymane
zdolnosci (ChV 253-258). Wedtug papieza kwestia odkrywania swego
powotania to nie konstruowanie ani wymyslanie siebie. Podstawowe
znaczenie ma odnalezienie swojej tozsamosci i pielegnowanie jej -

2 Obszerniejsze wyjaénienia na ten temat zob. M. Pagacz, Towarzyszenie mltodemu
czlowiekowi w Swietle nauczania papieza Franciszka na tle sytuacji pandemicznej w Polsce,
[w:] P. Kiejkowski (red.), Teologia dogmatyczna. Kosciol w Polsce wobec pandemii, t. 17,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2022, s. 111-112.
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odkrywanie siebie w Bozym $wietle, rozwijanie siebie wedtug zamystu
Stworcy (ChV 257).

Osoba towarzyszaca mlodemu cztowiekowi w rozeznawaniu powo-
tania to - wedtug Franciszka - ,,przewodnik w wierze” (ChV 246). Jego
rolg jest pomoc w odkrywaniu zamystow Bozych, w rozeznawaniu
duchowym, a nie jedynie partnerskie wsparcie, przyjazna obecnos¢
czy jaka$ spoteczna funkcja do spelnienia. Franciszek zaznacza, ze
wielu miodych ludzi sygnalizuje potrzebe autorytetow (ChV 99): oséb
zaangazowanych w Kosciele, ktore beda dawal wsparcie, stang sie
powiernikami i drogowskazami na drodze do Boga, a zarazem beda
w pelni szanowaly wolnos$¢ drugiego cztowieka (ChV 246).

Przed decyzja o dalszym ksztalcie swego zycia staje kazdy mtody,
a rédwnoczesnie - jak zaznacza Franciszek - brak jest dzisiaj osob
doswiadczonych 1 oddanych postudze towarzyszenia duchowego
(ChV 244). Potrzeba wigc odpowiednio przygotowanych i wykwalifi-
kowanych kaptanéw, osob konsekrowanych i $wieckich, ktorzy byliby
w stanie podja¢ sie towarzyszenia ludziom mtodym jako przewodnicy
w wierze (ChV 244). Osoba, ktéra towarzyszy rozeznajgcemu po-
wolanie, sama osobiscie musi mie¢ doswiadczenie podazania droga
wiary w poszukiwaniu woli Boga (ChV 298). Wedtug papieza kazdy
przewodnik duchowy powinien by¢ dobrze uformowany i zarazem
nieustannie staraé sie o poglebianie zycia duchowego, dba¢ o osobista
formacje 1 rozwéj (ChV 246).

Pomoc w samopoznaniu
i charyzmat stuchania w nauczaniu
papieza Franciszka

W $wietle nauczania papieza Franciszka towarzyszenie duchowe
jest realnym wsparciem dla osoby rozeznajacej powotanie; ma nie-
oceniong warto$¢ dla poszukujacego woli Bozej ze wzgledu na to,
ze daje sposobno$¢ poznania samego siebie, ktore jest niezbednym
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warunkiem rozeznania’. Bez znajomosci samego siebie rozeznawanie
staje sie niemozliwe. Poznawanie siebie - angazujace pamied, intelekt,
wole, uczucia, ciato oraz relacje do Boga, oséb 1 $wiata - jest wy-
sitkiem koniecznym do tego, by stawaé si¢ dojrzalym cztowiekiem,
bioragc pod uwage wielowymiarowo$¢ osoby ludzkiej. Dazenie do
duchowego rozwoju nie moze zaniedbywaé formacji ludzkiej, sfery
poznawczej, wolitywnej, afektywnej 1 cielesnej. Jesli zabraknie calo-
$clowego spojrzenia na osobe, nietrudno o kryzysy i réznego rodzaju
watpliwo$ci. Papiez Franciszek przestrzega takze przed zapomina-
niem o obecnosci Boga: ,Zapomnienie o obecnosci Boga w naszym
Zyciu idzie w parze z nieznajomoscia samych siebie - nieznajomosé
Boga 1 nieznajomos¢ siebie, nieznajomo$¢ cech naszej osobowosci
i naszych najgtebszych pragnien™. Poznanie siebie ,,zaktada cierpliwe
badanie duszy™, uswiadamianie sobie wlasnego sposobu postepo-
wania, pojawiajacych si¢ uczué, przychodzacych mysli, wptywu
srodowiska. Ponadto, podstawowa umiejetnoscia jest rozréznianie
stanéw emocjonalnych od stanéw duchowych (pocieszenie duchowe
i strapienie duchowe). Znajomo$¢ siebie oznacza poznanie swych
najwrazliwszych miejsc, rozpoznanie sposobow, w jaki cztowiek jest
najczesciej kuszony przez zlego ducha.

Madre towarzyszenie duchowe pozwala osobie rozeznajacej zo-
baczy¢ siebie we wlasciwym, mozliwie petnym $wietle. Jest - wedtug
metafory Franciszka - jak przygladanie si¢ w lustrze, ale nie samemu,
lecz z pomoca drugiej osoby, ktora méwi prawde w duchu mitosci.
Papiez stwierdza: ,Wazne jest przede wszystkim, aby da¢ si¢ poznaé, nie
bojac sie dzieli¢ bardziej kruchymi aspektami, w ktorych odkrywamy,
ze jestesmy bardziej wrazliwi, stabi lub boimy si¢ by¢ osadzani. Trzeba
pozwoli¢ si¢ pozna¢, ukaza¢ siebie osobie, ktéra towarzyszy nam w piel-
grzymce zycia. Nie chodzi o to, aby za nas decydowata, lecz aby nam

3 S. Fausti, Okazja czy pokusa? Sztuka rozeznawania i podejmowania decyzji, ti.
B.A. Gancarz, Bratni Zew, Krakéw 2004, s. 73-157.

* Franciszek, Audiencja generalna, 5.10.2022, https://www.vatican.va/content/
francesco/en/audiences/2022/documents/20221005-udienza-generale.html (dostep
28.11.2024).

> Tamze.
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towarzyszyta™. Franciszek podkresla, ze towarzyszenie duchowe moze
przynies$¢ wielkie duchowe dobro, gdyz jest pomoca w zdemaskowaniu
nawet powaznych nieporozumien 1 iluzji w postrzeganiu samego siebie,
a takze swej relacji z Bogiem. ,,Opowiedzenie wobec drugiej osoby
o tym, czego doswiadczylismy lub czego szukamy, pomaga przede
wszystkim uzyskaé jasno$¢ w nas samych, wydobywajac na $wiatto
dzienne wiele mysli, ktore sa w nas 1 ktore czesto przeszkadzaja nam
swoimi natarczywymi refrenami’”’. Towarzyszenie duchowe daje wiec
cztowiekowi rozeznajacemu powotanie potrzebng obiektywizacje, bez
ktérej grozitoby mu pograzenie sie w $wiecie subiektywnych uczud,
emocji, marzen 1 iluzji. Jest takze pomoca w odnalezieniu odpowiedzi
na pytania, ktére mlody cztowiek nosi w sobie, a wéréd nich tym
najwazniejszym jest ,dla kogo jestem?” (ChV 286).

Zdaniem Franciszka pierwszym obowigzkiem osoby, ktéra towa-
rzyszy mlodemu w procesie rozeznawania powolania, jest stuchanie®.
Postuga powotaniowa jest wigc nierozdzielnie powigzana ze zdolnoscia
do stuchania, ktéra - wedtug papieza - nie jest tylko nabyta 1 wycéwi-
czong kompetencja psychologiczna, lecz stanowi charyzmat stuchania,
bedacy darem Ducha Swietego (ChV 244). Franciszek dostrzega, ze
umiejetnos¢ stuchania obejmuje trzy rézne 1 uzupetniajace si¢ aspekty
lub elementy, ktére papiez nazywa ,wrazliwosciami” lub ,,uwagami”
(ChV 291).

Pierwszym aspektem jest uwazne stuchanie drugiej osoby, co wy-
maga czasu i zaangazowania. Papiez wskazuje, ze istotna jest nie tyle
ilo$¢ czasu, ile $wiadomos¢, ze rozmoéwea potrzebuje by¢ wystuchany
w tym, co chce wyrazi¢ - bez oceniania i1 osgdzania. Takie stuchanie -
ktore jest bardziej przekonujace niz stowne deklaracje - sprawia, ze
cztowiek czuje si¢ akceptowany, przyjety, warto$ciowy i umitowany

¢ Franciszek, Aundiencja generalna, 4.01.2023, https://www.vatican.va/content/
francesco/en/audiences/2023/documents/20230104-udienza-generale.html (dostep
28.11.2024)

7 Tamze.

8 Zagadnienie to zostalo juz doktadniej oméwione w: M. Pagacz, Towarzyszenie
miodemu czlowiekowi..., dz. cyt., s. 111-112.
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przez Boga’. Franciszek wskazuje, ze wzor takiej postawy mozna znalez¢
w Osobie Jezusa, ktéry stucha uczniéw w drodze do Emaus, dajac im
swéj czas 1 towarzyszac im mimo ich biednego kierunku podazania.
Papiez podkresla, ze prawdziwe stuchanie powinno by¢ bezinteresowne
i petne uwagi, gdyz dopiero wtedy ukazuje warto$¢ osoby, niezalezna
od jej pomystéw czy wyboréw zyciowych (ChV 292).

Drugim elementem, wskazanym przez papieza, jest rozeznawanie.
Zgodnie z ignacjafiskim rozumieniem tego terminu, Franciszek zazna-
cza, ze istotne jest przyuwazenie 1 wychwycenie wlaciwego momentu,
w ktérym osoba towarzyszaca dostrzega w drugim taske (natchnienie
Boze) albo pokusg. Dla przewodnika duchowego wazne jest zadanie
sobie pytan: ,co dokladnie ta osoba mi méwi, co chce mi powiedzied,
co chce, abym zrozumial, co si¢ z nig dzieje?” (ChV 293). Sa to donioste
pytania umozliwiajace zorientowanie sie, w jaki sposéb dana osoba
dos$wiadcza duchowych poruszen. Stuchanie jest wiec ukierunkowane
na rozeznanie natchnien pochodzacych od dobrego ducha, od Ducha
Swigtego, ale takze zdemaskowanie diabelskich putapek. Aby poméc
mtodemu rozrézni¢ poruszenia duchowe przewodnik w wierze musi
by¢ odwazny, czuly 1 delikatny (ChV 293). Rozeznawanie jest wigc
wspéldziataniem z taska Boza, nie za$§ czysto ludzka praktyka psy-
chologicznego wsparcia.

Natomiast trzeci element omawianego procesu polega na ,stu-
chaniu impulséw, ktorych inni doswiadczaja «z wyprzedzeniem»”
(ChV 294). Jest to glebokie wstuchiwanie si¢ przez przewodnika
w wierze w to, dokad mtoda osoba naprawde chce 1§¢ i kim chciataby
by¢, wykraczajac poza to, co w terazniejszosci kto$ czuje i myfli, 1 co
robil w przesztosci. Rozeznajacy 1 towarzyszacy maja poszukiwaé tego,
co najbardziej podoba si¢ Bogu. Na tym etapie ,,zwraca si¢ uwage na
ostateczng intencje, ktéra decyduje o ksztalcie zycia” (ChV 294) oso-
by rozeznajacej powotanie. Papiez zaznacza, ze przewodnik w wierze

° Temat znaczenia uwaznego i bezinteresownego stuchania w procesie towarzysze-
nia duchowego jest podejmowany i analizowany przez wielu autoréw, m.in. F. Jalics,
Towarzyszenie duchowe, th. A. Ziernicki, Wydawnictwo WAM, Krakow 2017, s. 89-156;
K. Grzywocz, Sztuka stuchania. Znaczenie stuchania w kierownictwie duchowym, ,Zeszyty
Formacji Duchowej” 2015, nr 67, s. 9-100; W. Stinissen, Terapia duchowa. O duchowym
przewodnictwie i duszpasterstwie, tt. J. Iwaszkiewicz, W Drodze, Poznan 2001, s. 40-50.
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nie potrafi przewidzie¢ ani zrozumie¢ w petni Bozych drog i Bozego
zamystu wobec osoby. Stwierdza: ,Dlatego, gdy kto$ stucha w ten
sposob drugiego, musi w pewnym momencie zniknaé, aby pozwoli¢
mu podazaé ta Sciezka, ktorg odkryl. Znika, jak Pan zniknat sprzed
oczu swoich uczniéw, pozostawiajac ich samymi z ich zarliwo$cia
serc, ktora stata sig nieodpartym impulsem do wyruszenia w droge
(Ek 24,31-33)” (ChV 296). Osoba towarzyszaca innym w rozeznawaniu
powolania nigdy nie moze narzuca¢ zadnej drogi (ChV 296). Roze-
znawanie duchowe zawsze prowadzi do dawania pierwszenstwa tasce
Bozej i dziataniu Ducha Swigtego w powotanej osobie.

Towarzyszenie wedlug dokumentu
In verbo tuo

Temat towarzyszenia duchowego osobom szukajacym drogi zycia
zostat juz szczegbtowo podjety - prawie ¢wieré wieku przed rozwaza-
niami Franciszka w danej kwestii - przez dokument ,,Nowe powotania
dla nowej Europy (In verbo tno...)” z 6 stycznia 1998 roku, ktory po-
wstat jako dokument koficowy Kongresu po$wigconego powotaniom
do Kaptanistwa i Zycia Konsekrowanego w Europie, odbywajacego
sie w Rzymie 5-10 maja 1997 r."” W dokumencie tym réwniez uzywa
sie okreslenia ,,towarzyszenie”, jednak czasownik ,towarzyszy¢” - tak
mocno eksponowany przez Franciszka - nie jest jedynym odgrywaja-
cym istotna role w pedagogice powotania. Dokument I verbo tno...,
odnoszac si¢ wprost do Ewangelii, analizuje przyktad Jezusa - nad-
zwyczajnego animatora-wychowawcy powotaniowego. W odniesieniu
do Osoby Chrystusa zostaje wyodrebnionych i uwydatnionych pigé
postaw ewangelicznych i pedagogicznych, z ktérych kazda ma swe
okreslone znaczenie 1 sens: sianie, towarzyszenie, wychowywanie,
formowanie 1 rozpoznawanie.

10" Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powolania dla nowej Europy. In
verbo tno..., Watykan 1998 (=IVT).
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Postuga powotaniowa ma swe zrédto w Jezusie-Formatorze, dzia-
tajacym ,,zawsze w $cistej jednosci z Ojcem, ktory rzuca ziarno Stowa
1 wychowuje (wydobywa z niczego), i z Duchem, ktory towarzyszy
na drodze u$wigcenia” (IVT 32). Takie spojrzenie na tajemnice dzia-
tania Trzech Oséb Boskich prowadzi do wyszczegdlnienia pieciu
wymiaréw tajemnicy powolania, a zarazem pieciu elementéw postugi
powolaniowej, o ktérych pisze In verbo tuo... Ten, kto pelni te postuge,
wezwany jest do tego, aby by¢ ,siewca dobrego nasienia powotania,
nastepnie osoba towarzyszaca w drodze, ktéra prowadzi «patajace»
serce, wychowawca w wierze 1 w stuchaniu powotujacego Boga, for-
matorem postaw ludzkich 1 chrze$cijaniskich bedacych odpowiedzia
na wezwanie Boga. W konicu jest powolany do rozpoznania obecnosci
daru pochodzacego z gory” (IVT 32). Wszystkie te postawy sktadaja
sie integralnie na postuge powotaniows.

Pierwsza postawa osoby zaangazowanej w postuge powotaniowa to
sianie. Czynno$¢ te mozna wlasciwie zrozumie¢ w $wietle przypowie-
$ci o siewcy (zob. Mt 13,3-8). To Bég Ojciec jest siewca rzucajacym
ziarno, z pelnym poszanowaniem wolno$ci osoby ludzkiej. Ten, kto
pelni postuge powolaniowa, jest posrednikiem pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem, jest ,siewcya” na wzor Boga Ojca, jest kims, kto staje
obok brata na drodze rozeznawania. W tej postudze konieczna jest
wolnos$¢ wewnetrzna, poszanowanie dla tajemnicy 1 wolnosci drugiej
osoby. Ludzki ,siewca” powotaniowy bowiem jedynie uczestniczy
jako posrednik pomiedzy Bogiem i czlowiekiem oraz jest $wiadkiem
dialogu dwéch wolnosci: Stworey 1 stworzenia (IVT 33). Dokument
In verbo tuo daje konkretne wskazania dla siejacych: trzeba sia¢ wsze-
dzie, w sercu kazdego cztowieka, nie czyniac zadnych wyjatkéw ani
nie uprzywilejowujac niektérych. Ponadto dobre nasienie powotania
powinno by¢ rozrzucone w odpowiednim momencie, co zaktada
zrozumienie 1 uszanowanie powolaniowego sensu zycia ludzkiego
1 dynamiki jego rozwoju.

Wedtug dokumentu Iz verbo tuo... ludzki ,,siewca” powolaniowy -
po tym, jak rozbudzit w mtodym cztowieku swiadomo$¢ wrzuconego
w ziemie jego serca ziarna - staje sie nastepnie osoba towarzyszaca
Bozemu powotaniu. Dokument ten, chcac opisaé proces towarzyszenia,
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wychowywania i formowania, odnost sie do wydarzenia ewangelicznego
uczniéw idacych do Emaus (Lk 24, 13-16), eksponowanego rowniez
w tym kontekscie przez papieza Franciszka. Osoba poszukujaca swego
miejsca w zyciu jest kims, kto podrézuje do dojrzatosci wiary. Jest to
pielgrzymka odbywana przez powolanego, polegajaca na coraz bardziej
$wiadomym i rozumnym decydowaniu o samym sobie 1 wtasnym zyciu
w wolnos$ci 1 odpowiedzialnosci, w ktorej zasadnicze znaczenie ma
tajemniczy zamyst Boga wzgledem danej osoby. Dokument Iz verbo
tno... zwraca uwage, jak wazne jest, ze w tej pielgrzymce moze kto$
towarzyszy¢ - brat lub siostra starsi w wierze, ,ktérzy znaja droge,
glos 1 kroki Boga, pomagaja w rozpoznaniu Pana, ktéry powoluje
1 w poznaniu drogi, ktéra nalezy 1§¢, by dojs¢ do Niego 1 Jemu odpo-
wiedzie¢” (IVT 34). Itinerarium powotaniowe przypomina podazanie
uczniéw do Emaus - jest drogg z Chrystusem: ,,Pan, ktory zbliza sie
do bedacego w drodze cztowieka, idzie ta sama droga 1 wchodzi w jego
historig” (IVT 34). Czlowiek jednak przez swe ludzkie ograniczenia
czestokro¢ nie jest zdolny do samodzielnego rozpoznania Pana ani
Jego obecnosci. W tym momencie uwydatnia sie rola osoby towa-
rzyszacej. Dokument zauwaza, ze ,.by¢ moze, pierwszym zadaniem
osoby towarzyszacej powotaniu jest wskazanie obecnosci Drugiego,
lub ukazanie relatywnej wtasnej bliskosci lub wtasnego towarzyszenia,
aby by¢ posrednictwem takiej obecnosci lub itinerarium ku odkryciu
Boga, ktéry wzywa i staje si¢ bliskim kazdemu cztowiekowi” (IVT 34).
Mtody cztowiek niejednokrotnie do$wiadcza trudnosci w rozpoznaniu
dziatania Bozego. Zadaniem osoby towarzyszacej jest pomoc w ,,roz-
poznaniu pochodzenia tajemniczego glosu na podobiefistwo Jana
Chrzciciela, ktéry nie mowi o sobie, lecz glosi Innego, juz obecnego”
(IVT 34). Potrzebna jest wigc tu pokora, ,,pokora pogodna i inteli-
gentna, ktora rodzi sie z wolno$ci w Duchu 1 wyraza sie w odwadze
stuchania, mitowania i dialogu” (IVT 34).

Specyfike towarzyszenia na drodze powolaniowej mozna blizej
wyjasni¢ rowniez w odniesieniu do spotkania Jezusa z Samarytanka.
Ta rozmowa Chrystusa z kobietg przy studni ukazuje Jego subtelng
pedagogie, wolnos¢ w wychodzeniu do cztowieka i postawe poszu-
kiwania zagubionych, dochodzenie do prawdy rodzacej nadzieje.
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Wspolczesnie ten, kto chce towarzyszy¢ mtodemu czlowiekowi, ma
za zadanie zidentyfikowaé dzisiejsze ,studnie”, tzn. ,wszystkie te
miejsca 1 chwile, prowokacje 1 oczekiwania, do ktérych predzej czy
pézniej miodzi musza przyj$é ze swoimi pustymi amforami, z ich
niewyrazonymi pytaniami, z ich manifestowang czesto tylko pozornie
samowystarczalnoscia, z ich gleboka 1 niezatarta checig autentyzmu
1 przysztosci” (IVT 34). Ponadto osoba, ktora towarzyszy, nie moze
narzucaé swoich osobistych pytan, lecz powinna wychodzi¢ od pytan,
probleméw, niedojrzatosci i do$wiadezen mtodego cztowieka, nieza-
leznie od tego, jakie one by byty (IVT 34).

slowarzyszenie powolaniowe oznacza przede wszystkim dzielenie
si¢ chlebem wiary, do$wiadczeniem Boga, trudem poszukiwania az do
podzielenia sie takze powotaniem: oczywiscie nie przez narzucanie
g0, lecz przez wyznanie pigkna Zycia, ktore realizuje sie zgodnie z pla-
nem Boga” (IVT 34). Sposob bycia 1 dziatania osoby towarzyszace;j
mlodemu cztowiekowi to confessio fidei. Jedynie perspektywa zycia
gleboka wiarga 1 dzielenia si¢ nig stanowi przestrzen dla poszukiwania
powotania i dialogu nakierowanego na odkrywanie zamystu Bozego.
Wedtug dokumentu Iz werbo tuo... towarzyszenie powolaniowe nie
ma charakteru dydaktycznego, naklaniajacego, terapeutycznego,
przyjacielskiego ani nawet nie jest kierownictwem duchowym (jesli
rozumie si¢ kierownictwo duchowe jako wytyczanie w Zyciu drugiego
doktadnego kierunku). ,,Kto towarzyszy powotaniowo daje swiadec-
two wlasnego wyboru lub - lepiej - bycia istotg wybrang przez Boga.
Opowiada - niekoniecznie postugujac sie stowami - o drodze swego
powotania i ciggtym odkrywaniu wtasnej tozsamosci w charyzmacie
powotlaniowym, a zatem pozwala zrozumie¢ jego trud, nowos¢,
ryzyko, zaskoczenie, pigkno” (IVT 34). Aby tak mogto si¢ dziad,
potrzeba czasu, ktory poswieca sie mtodemu cztowiekowi, towarzy-
szenia mu wszedzie tam, gdzie sie znajduje, stuchania i odpowiadania
na rodzace si¢ pytania (IVT 34). Osoba, ktéra towarzyszy musi by¢
autentycznym $wiadkiem.

Analizujac proces towarzyszenia mtodej osobie, nalezy dodac, ze
ma on faczy¢ sie z wychowaniem. Wychowywa¢ mlodego cztowieka
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to - zgodnie z etymologia - ,,jakby wydobywac na zewnatrz (e-ducere)
z niego jego prawde, to, co ma w sercu, takze to, czego nie wie i nie
zna o sobie: stabosci 1 aspiracje, by wspomdc wolnosé odpowiedzi
powotaniowej” (IVT 35). W tym kontekscie powolaniowym wychowy-
wanie to etap, ktéry mozna zrozumieé, odnoszac sie do dialogu Jezusa
prowadzonego z uczniami idagcymi do Emaus. Chrystus zadaje pytanie
1 pozwala si¢ wypowiedzie¢, pomaga uczniom w uswiadomieniu im ich
problemu i pozwala zobaczy¢ prawdziwe powody smutku i1 niepokoju.
Dokument wskazuje wiec, ze wychowywaé znaczy ,,przede wszystkim
spowodowa¢ wyjécie na jaw rzeczywistosci wlasnego «ja», takiego jakie
ono jest, jezeli chce si¢ potem doprowadzi¢ do tego, jakim powinno
ono by¢” (IVT 35). Wychowawca powotaniowy to kto$, kto pomoze
spojrze¢ na siebie z zewnatrz, kto ma pomdc w poznaniu siebie, a to
wymaga szczerosci''. ,Wychowawca powotaniowy musi zatem poznac
zakamarki serca ludzkiego, by towarzyszy¢ mlodemu czlowiekowi
w budowaniu prawdziwego «ja»” (IVT 35). Proces wychowawczy to
proces zstepowania w dot, w glab".

Ponadto wychowywanie jest nie tylko wychowaniem do poznania
siebie, ale takze do przyjecia tajemnicy, do otwierania si¢ na to, co
przerasta zrozumienie. ,,Kategoria tajemnicy staje si¢ wstepna kategoria
wiary” (IVT 35). Samo zZycie ludzkie jest juz tajemnica, a drogi Boze
czesto sa dla cztowieka niepojete. Wychowywanie - w §wietle dialogu
Jezusa z uczniami idacymi do Emaus - polega takze na przekazaniu
komu$ umiejetnosci madrego czytania swego zycia w perspektywie
wiary, rozpoznajac obecnos$¢ Boga, Jego znaki i prowadzenie. Taka
za$ lektura zycia prowadzi do modlitwy, do uwielbienia Boga, do
wdziecznoéci oraz do modlitwy btagalnej, czyli do glebokiego pra-
gnienia zazylosci z Panem (IVT 35).

Proces wychowania prowadzi za$ do systematycznej formacji,
ktéra jest juz czym$ wiecej niz towarzyszeniem i wychowywaniem.

" A. Cencini, Od wychowana do formaci, tt. D. Piekarz, Wydawnictwo Salwator,
Krakéow 2004, s. 11-44.

12 Tenze, Kryteria rozeznawania powolania, ,Zeszyty Formacji Duchowej” 2008,
nr 40, s. 30.
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Wychowanie bowiem dotyczy ,,ja aktualnego” (czyli to, kim sig jest
teraz), a formacja jest praca nad ,ja idealnym” i prowadzi do reali-
zacji ,ja idealnego”, czyli do tego, do czego osoba jest powotana®.
»bormacja jest w jakiej§ mierze szczytowym momentem procesu pe-
dagogicznego, gdyz jest momentem, w ktérym mtodemu cztowiekowi
proponujemy pewng forme, pewien sposob bycia, w ktérym on sam
rozpoznaje swoja tozsamos¢, powolanie i norme” (IVT 36). Formator
powotaniowy to zatem osoba, ktéra pomaga mtodemu w procesie roz-
poznawania powotania i samopoddaniu sie formacji. Proces formacji
mozliwy jest jedynie w logice daru z siebie. Mtody cztowiek, ktéry
odkrywa, jak bardzo jest obdarowany, staje sie¢ wdzieczny 1 dlatego
pragnie, aby jego zycie bylo odpowiedzia na ten dar, wchodzi w po-
stawe ofiarowania siebie w wolnosci 1 mitoéci (IVT 36). Bez postawy
dzigkczynienia 1 wdzigeczno$ci trudno jest o wlasciwe rozeznanie
powolania. Ten, kto dostrzega, w jaki sposob jest obdarowany, ,,nie
moze zrobié nic innego, jak ofiarowac ten dar, ktorym jest on sam”™".
Dopiero w tym kontekscie mtody cztowiek moze dokonaé¢ wolnego
1 $wiadomego wyboru.

Natomiast od strony osoby, ktéra towarzyszy w rozeznawaniu
powotania, ma miejsce rozpoznanie. To rozpoznanie wydarza si¢
w czasie ukierunkowania powotaniowego 1 musi by¢ kontynuowane az
do uksztattowania sie dojrzalej 1 ostatecznej decyzji odnoszacej sie do
formy catego zycia. Dokument Iz verbo tuo... podaje niektére konkretne
kryteria, pomocne dla rozpoznania powotania do szczegdlnej stuzby
w Kosciele (do kaptanstwa lub zycia konsekrowanego) przez tego,
ktéry towarzyszy w rozeznawaniu. Kryteria te zostajg ujete w cztery
grupy: (1) otwarcie na tajemnice, (2) tozsamo$¢ w powolaniu, (3) plan
powolaniowy bogaty wierzaca pamiatka, (4) ,docibilitas” powotaniowa,
czyli zdolnos¢ uczenia sig (IVT 37).

1 K. Dyrek, M. Kozuch, K. Trojan, Powolanie, rozeznanie i rozwdj. Aspekt psycholo-
giczny, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1993, s. 19-27; A. Cencini, Kryteria rozeznawania
powolania..., dz. cyt., s. 36-40.

" A. Cencinli, Kryteria rozeznawania powolania..., dz. cyt., s. 43.
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Nauczanie papieza Franciszka
a dokument In verbo tuo

Na tle powyzszej charakterystyki warto zauwazy¢, ze - patrzac
najogolniej - sposdb podejscia do tematu towarzyszenia w rozezna-
waniu powotania zawarty w nauczaniu papieza Franciszka nie jest
przelomem ani catkowita nowoscia, biorac pod uwage tres¢ dokumentu
In verbo tno... Zasadnicze idee dotyczace kwestii postugi towarzyszenia
w poszukiwaniu woli Bozej 1 swego miejsca w zyciu przez mtodego
cztowieka obecne w mysli Franciszka s zbiezne z tym, co prezentuje
dokument z 1998 roku.

Perspektywa pierwszoplanowo obecng i szczegdlnie wartg podkre-
§lenia - zar6wno w nauczaniu papieza Franciszka, jak 1 dokumencie
In verbo tuo... - jest spojrzenie wiary. Franciszek zaznacza, ze ten, kto
pelni postuge powotaniows jest przede wszystkim przewodnikiem
w wierze, prowadzacym do Chrystusa, ktéry zarazem sam nie ustaje
w procesie autoformacji. Podobnie dokument Iz verbo tuo... podkresla,
ze towarzyszenie na drodze powotaniowe;j jest podr6za zmierzajaca
do dojrzatosci wiary (IVT 34).

Warto zauwazy¢, ze zaréwno dokument In verbo tuo, jak 1 papiez
Franciszek, poszukujac biblijnych Zrédet towarzyszenia duchowego
1 postugi powotaniowej, wychodza od tej samej sceny ewangelicznej.
Modelem, a nawet paradygmatem dla towarzyszenia duchowego jest
wydarzenie, w ktérym Jezus przytacza sie 1 rozmawia z uczniami
idacymi do Emaus (Lk 24,13-35). Chrystus jest najdoskonalszym
wzorem towarzyszenia cztowiekowi na drodze zmagan i1 poszukiwan
wlasnej drogi.

Obok podobienistw, wyraznie uwydatniajg sie takze konkretne réznice
pomiedzy podejSciem papieza Franciszka a podejéciem dokumentu
In verbo tno... Przede wszystkim wedtug dokumentu z 1998 roku towa-
rzyszenie powolaniowe jest tylko jedna z kilku zasadniczych postaw,
ktére s3 zadane osobie stojacej obok miodego cztowieka poszukujz-
cego swego miejsca w zyciu, a zarazem jednym z elementéw procesu
rozeznawania powotania. W tym ujeciu okreslenie ,towarzyszenie” nie
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wyczerpuje wszystkiego, co powinna robi¢ i czym ma sie charakteryzo-
wac osoba wspierajaca tego, kto poszukuje woli Boga w swoim zyciu.
Wedtug In verbo tuo... konieczne jest réwniez: sianie, wychowywanie,
formowanie 1 rozpoznanie.

Natomiast zgodnie z nauczaniem papieza Franciszka czasownik
stowarzyszy¢” jest okre$leniem dominujacym 1 wyznaczajacym szerokie
spectrum zadan 1 dzialan osoby petniacej postuge powotaniows (czyli
osoby stuzacej pomoca temu, kto szuka swego powolania). Wedtug
Franciszka towarzyszenie polega w duzej mierze na umozliwieniu
mlodemu poznania samego siebie w dialogu wiary z osobg petniaca
postuge powotaniowa. Zgodnie z dokumentem /n werbo tuo... pomoc
w samopoznaniu takze jest istotnym wsparciem dla mlodego, jed-
nak - w $wietle terminologii przyjetej przez ten dokument - jest to
nie tyle towarzyszenie, lecz element wychowania (e-ducere). Wtasnie
proces wychowania ma na celu pomé6c mfodemu poznaé samego siebie
1 stana¢ wobec tajemnicy wlasnego ,ja” (IVT 35).

Biorac wiec pod uwage wielo$¢ czasownikow uzytych do opisania
ztozono$ci dynamiki postugi powotaniowej w In verbo tuo..., mozna
stwierdzié, ze dokument ten wnikliwiej niz papiez Franciszek analizuje
proces stawania przy miodym cztowieku na réznych etapach rozwo-
ju 1 wspierania go w odnalezieniu zamystu Bozego wobec wlasnego
zycia. Podaje rowniez konkretne kryteria pomocne do rozpoznania
autentycznego powotlania. Z drugiej strony nalezy jednak zaznaczy¢, ze
u Franciszka mozna znalez¢ elementy nieobecne w dokumencie Iz verbo
tno..., jak na przyktad wskazania dotyczace kompetencji i zdolnosci
osoby towarzyszacej. Wazna kwestia w nauczaniu papieza Franciszka
jest m.in. docenienie charyzmatu stuchania jako daru Ducha Swigtego
1 wyrdznienie trzech odrebnych aspektéw tego stuchania (jako trzech
wrazliwosci lub trzech typéw uwaznosci). Warto podkresli¢, ze papiez
potrafi tu harmonijnie laczy¢ glebie teologiczna z wiedzg psychologiczna.

Ponadto nalezy zauwazy¢, ze istotne miejsce w catej mysli Franciszka
zajmuje tematyka duchowego rozeznawania, ktéra znajduje swe szcze-
gOlne zastosowanie 1 odniesienie w kwestii rozeznawania powotania.
W swoim nauczaniu papiez po$wieca wiele uwagi i troski, by uswiadomié
wszystkim wierzacym, jak niezbedna - a zarazem nielatwa - umiejet-
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noscig jest sztuka rozeznawania, zwlaszcza we wspotczesnych realiach.
Akcentuje zarazem to, jak wazne jest, aby mtody cztowiek stopniowo
uczyl si¢ rozeznawania. Papiez podaje konkretne wskazania 1 wyjasnienia
pomocne do nabywania umiejetnosci korzystania z daru rozeznawania.
W swoich audiencjach generalnych pisze on o znaczeniu: modlitwy,
poznania siebie, pragnien, znajomosci wlasnej historii zycia. Franciszek
podkresla niezbedng zdolno$é rozpoznawania w wierze podstawowych
stanow duchowych: strapienia i pocieszenia duchowego. Wskazuje on
takze na potrzebe czujnosci w zyciu duchowym. Uwzglednia tez etap
nastepujacy po podjeciu decyzji. Mozna stwierdzié, ze Franciszek daje
systematyczny wyklad nauki rozeznawania, ktéry szczegdlnie odnosi
si¢ do rozeznawania powotania.

Zakonczenie

Reasumujac, papiez Franciszek wskazuje na potrzebe szczegdlnego
towarzyszenia duchowego cztowiekowi wchodzacemu w doroste zycie,
ktéry jest na etapie rozeznawania powolania. Postuga ta jest przede
wszystkim przewodzeniem w wierze, pomoca w samopoznaniu dla
osoby rozeznajacej powolanie 1 realnym wsparciem na drodze poszu-
kiwania zamystéw Bozych. Niemozliwa jest ona do praktykowania bez
taski Boga dziatajacej tak w mlodym, jak 1 w towarzyszu duchowym.
,»Bo gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie moje, tam jestem posrdd
nich” (Mt 18,20).

Z przeprowadzonych analiz mozna wyciagna¢ wazne wnioski. Po
pierwsze nalezy stwierdzié, Ze nauczanie papieza Franciszka i dokument
In verbo tuo... stanowia cenne bogactwo tresci 1 wskazan w kwestii ro-
zeznawania powolania i towarzyszenia w tym procesie. Temat ten jest
szczegOlnie godny zainteresowania 1 poglebionej refleksji ze wzgledu na
obecny kryzys powotan oraz brak zdolnosci duchowego rozeznawania,
bedacy charakterystycznym znakiem wspétczesnej kultury.

Warto zaznaczy¢, ze rozwazajac temat wyboru drogi Zycia, niezwykle
istotne jest nauczanie Franciszka dotyczace rozeznawania - jednego
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z kluczowych 1 nieusuwalnych poje¢ w duchowosci ignacjaniskiej”. Jan
Pawet II zauwazat potrzebe prowadzenia ,,metodycznej szkoty zycia
wewnetrznego™, ktora bytaby wsparciem dla miodego cztowieka.
Franciszek niejako spetnia ten postulat, dajac systematyczne wyktad
w tej szkole, zawarty w audiencjach generalnych o rozeznawaniu, z lat
2022-2023. Z nauczania papieza jezuity mozna uczy¢ sie sztuki ducho-
wego rozeznawania, poszukiwania woli Bozej i podejmowania decyzji,
ktore s3 nieocenionymi umiejetno$ciami we wspotczesnych realiach”.

Ponadto, za cenne poszerzenie nauczania Franciszka mozna uznaé
dokument Iz verbo tuo... Pomimo ze powstal on ponad ¢éwieré wieku
temu, nie stracit nic ze swej aktualnosci, zwlaszcza biorgc pod uwage,
w jaki sposob ujmuje on dynamike postugi powotaniowej. Naucza-
nie papieza Franciszka i analizowany dokument z 1998 roku warto
traktowa¢ wiec komplementarnie, gdyz w wielu punktach stanowia
warto$ciowe uzupelnienie.

Abstrakt: Artykut podejmuje zagadnienie towarzyszenia duchowego w ro-
zeznawaniu powolania. Jego celem jest wskazanie, jak Franciszek rozumie te
postuge oraz jak nauczanie papieza sytuuje si¢ na tle wezesniejszego nauczania
Ko$ciota na rozwazany temat, przede wszystkim w odniesieniu do dokumentu
Papieskiego ,,Dzieta Powotan KoScielnych In verbo tuo..” - najbardziej zna-
czacego 1 szczegblowego dokumentu w posoborowym nauczaniu Kosciota,
méwigcego o postudze powotaniowe;j 1 roli osoby stojacej przy mtodym
poszukujacym drogi zycia. Analiza papieskiej mysli dotyczacej wskazanych
zagadnien pozwala wyciagnac wazne wnioski odnoszace si¢ do rozeznawania
duchowego, poszukiwania woli Bozej i znaczenia postugi powotaniowej we
wspolczesnym kontekscie.

B M. R. Jurado, Rozeznawanie duchowe, t. K. Homa, Wydawnictwo WAM, Krakow
2002, s. 216-272; W. Lambert, Stownik duchowosci ignacjariskiej, tt. O. Fendrych,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2001, s. 102-109; W. Krolikowski, Dyrnamika Cuwiczen
duchowych sw. Ignacego Loyoli, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1998, s. 38-55, 87-110;
J. Bolewski, Zajaé si¢ ogniem. Odkrywanie duchowosci ignacjaiskiej, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2001, s. 215-252.

1 Jan Pawet 11, List do mlodych catego swiata Parati semper z okazji Miedzynarodowego
Roku Mtodziezy, Watykan 1985, 9.

7 T. Gallagher, Rozeznawanie woli Bozej, t. M. Chojnacki, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2015, s. 9-13.
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Stowa kluczowe: powotanie, rozeznawanie, towarzyszenie duchowe, papiez
Franciszek, kierownictwo duchowe

Title: The Spiritual Accompaniment in Vocation Discernment: Pope
Francis’ Teaching in the Light of the Pontifical Work for Ecclesiasti-
cal Vocations Document In verbo tuo

Abstract: The article addresses the issue of spiritual accompaniment in the
discernment of vocation. Its aim is to highlight how Pope Francis under-
stands this ministry and how his teaching aligns with the Church’s previous
teachings on this subject, particularly in relation to the document /» verbo
tuo... by the Pontifical Work for Ecclesiastical Vocations—arguably the most
significant and detailed post-conciliar document on the vocational ministry
and the role of a mentor supporting a young person seeking her/his life
path. An analysis of the Pope’s thoughts on these issues allows for drawing
important conclusions regarding spiritual discernment, the search for God’s

will, and the significance of vocational ministry in the contemporary context.

Keywords: vocation, discernment, spiritual accompaniment, Pope Francis,

spiritual direction
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Fidei Defensor -
kilka spostrzezen, czy chrzescijanin
jest zobowigzany do obrony wiary
we wspolczesnym swiecie

Wstep

W 1521 roku papiez Leon X nadat angielskiemu krolowi Henrykowi
VIII tytut Fidei Defensor (z taciny ,,obrofica wiary”; ang. Defender of the
Faith) - za traktat - ,Obrona siedmiu sakramentoéw” (Assertio Septem
Sacramentorum) - napisany w odpowiedzi na twierdzenia Marcina
Lutra'. Jak zaznaczyt krél Henryk VIII w liscie do papieza Leona X
»Katolicki wiadca nie ma zadnego wazniejszego obowiazku niz obrona
wiary chrzescijanskiej 1 jej fundamentow, oraz jej krzewienie 1 wierne
przekazywanie potomnym. Czyniac to, broni jej wlasnym przyktadem
przed zniszczeniem i kwestionowaniem przez wszystkich podwazaja-
cych jej prawdziwos¢ 1 ja naruszajacych™. Papiez Leon X w liscie do
,Henryka, kréla Anglii, dostojnego obroficy wiary” w dowdd uznania
ksiazki, ktora napisat krél - zauwazyl, m.in. ,,Broniliscie zaréwno
wolno$ci Kosciota mieczem, ale takze dowiedli§cie umocnienia swego
pragnienia bronienia wiary chrzeécijaniskiej przeciw zuchwatej herezji
skarbami Waszej poboznosci 1 wyksztalcenia. Jedno stanowi dowdd

! Krél Henryk VIII napisat dzieto z pomoca $w. Tomasza Morusa, ktéry zostat
stracony w dniu 6 lipca 1535 1. za obrone nienaruszalno$ci sakramentalnego mat-
Zenistwa 1 papieskiego prymatu.

2 Henryk VIII krol Anglii, Obrona siedmiu sakramentéw, Wydawnictwo: AA,
Krakow 2021, s. 35.



174 Katarzyna Myszona-Kostrzewa

niezwyciezonego 1 wielkodusznego mestwa, drugie dowdd ducha
1 zmystu delikatnej, pokornej i prawowiernej czci oddawanej Bogu™.
W 1534 roku Papiez Pawet III ekskomunikowat kréla po zerwaniu
przez niego jednosci z Rzymem 1 cofnat tytul. Angielski parlament
przywrdcit tytut w 1543 roku’ i odtad jest on noszony przez kolejnych
monarchéw brytyjskich.

Henryk VIII z zaangazowaniem 1 znawstwem bronit tego, co
p6zniej odrzucil, ale historia chrze$cijanstwa jest pelna wiernych,
ktérzy stajac w obronie wiary i Kosciota katolickiego, pozostawali
wierni do konca, a z meczefistwa uczynili najwieksze $wiadectwo
milosci do Boga 1 Kosciota. Kazdy katolik wie, ze drugi dzien $wiat
Bozego Narodzenia poswigcony jest - pierwszemu meczennikowi za
wiare - $w. Szczepanowi, ktory zostal ukamienowany za przyznanie
sie przed Sanhedrynem do wiary w Chrystusa’ (tradycyjna kara za
bluznierstwo). Po nim byto wielu innych: duchownych 1 $wieckich,
mezczyzn 1 kobiet, ktorzy za wiare oddawali zycie 1 byli gotowi na
najwieksze cierpienia. Katechizm Kosciola Katolickiego z 1992 roku (KKK)*
naucza, ze: ,Meczenstwo jest najwyzszym $wiadectwem zlozonym
prawdzie wiary”; oznacza ono $§wiadectwo az do $mierci. Meczennik
daje swiadectwo Chrystusowi, ktory umart 1 zmartwychwstal, z kto-
rym jest zjednoczony przez mito$¢. Daje §wiadectwo prawdzie wiary
1 nauki chrze$cijafiskiej. Ponosi $mieré w wyniku uzycia wobec niego
sity. ,Pozwolcie mi sta¢ si¢ pozywieniem dla dzikich zwierzat, dzigki
ktérym dojde do Boga” (KKK, nr 2473).

3 Tamze, s. 40.

¢ Tytul ten do dnia dzisiejszego noszony jest przez monarchéw brytyjskich.
W 1507 r. tytut ,,Protektora i Obroficy Wiary Chrzeécijafiskiej” otrzymat krél Szkocji
Jakub IV od papieia Juliusza II, a krol Szkocji Jakub V otrzymat tytut ,,Obroncy
Wiary” od papleza Pawta IIT w 1537 r. Tytut ten Wyrazai nadzieje papiestwa, ze krol
Szkocji oprze sie $ciezce, ktorg podazat jego wuj Henryk VIII. Tytutem tym zostat
réwniez odznaczony, m.in. Jan III Sobieski przez papieza Innocentego XI w 1684 r.

® Jeden z siedmiu diakonéw ustanowionych w Jerozolimie, ktorzy zostali wybrani
przez apostoléw dla postugi ubogim, aby w ten sposéb odciazy¢ uczniéw Chrystusa
oraz da¢ im wigcej czasu na gloszenie Ewangelii.

¢ Zawiera popularnie napisana wyktadnie najwazniejszych zasad wiary, moralno-
$ci i kultu, do ktérych przestrzegania zobowiazani sa wierni Kosciota katolickiego.
Zostal opracowany przez komisje katechetyczna dziatajaca przy Kongregacji Nauki
Wiary 1 zatwierdzony przez papieza Jana Pawta II.
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Metropolita warszawski kardynat Kazimierz Nycz podczas uroczystej
mszy $wietej, w dniu 4 maja 2024 roku w bazylice archikatedralne;
$w. Jana Chrzciciela w Warszawie, mszy, ktéra zainaugurowala pere-
grynacje relikwii bt. Rodziny Ulméw w archidiecezji warszawskiej
przypominal, ze ,chrze$cijanin nie jest do konca osoba z tego $wiata,
musi swoim zyciem i $wiadectwem wychodzi¢ poza niego, dlatego
bedzie przez doczesny $wiat przesladowany. Moze by¢ zmuszony do
walki w imie obrony wartosci najwyzszych. Wydaje sie, ze w dzisiej-
szych w czasach troche o tym zapominamy, chcemy sie upodobnié
do tego $wiata, czasem mu sie przypodobal. Tymczasem Pan Jezus
moéwi, ze chrzeécijanin jest cztowiekiem, ktory musi mysled 1 dziataé
w tym $wiecie, ale pamigtajac o zyciu wiecznym”. Kardynat dodat,
ze ,w zyciu s3 wartosci, dla ktérych warto poswieci¢ zycie. Nie tylko
przez $§mier¢ meczenska, trzeba oddawaé zycie dziefi po dniu, czyniac
jakby w poprzek oczekiwaniom tego $wiata. Ponoszac tego takie czy
inne konsekwencje. Meczenistwo, ktore poniesli Ulmowie jest najwyz-
szym $wiadectwem o Chrystusie. Do $wiadectwa jesteSmy wszyscy

zobowigzani jako chrzescijanie™.

Chrzescijanie - przesladowana
wspolnota religijna

We wspétczesnym $wiecie chrzescijanie nadal pozostaja najczesciej
przesladowana wspolnoty religijng. Organizacja Open Doors, ktéra
pomaga prze$ladowanym chrze$cijanom, opublikowata doroczny
raport (za 2024 r.)°%, z ktérego wytania si¢ smutny obraz. Wedtug orga-
nizacji obecnie 380 milionéw chrze$cijan w 78 panistwach doswiadcza

7 https://stacja’.pl/z-kraju/kard-nycz-meczenstwo-ktore-poniesli-ulmowie-jest-
najwyzszym-swiadectwem-o-chrystusie/ (dostep 5.03.2025).

8 Swiatowy Indeks Przesladowan jest publikowany co roku. Zawiera ranking 50
panstw, w ktérych chrzeécijanie do$wiadczaja najwigkszych przesladowan i dyskrymi-
nacji z powodu swojej wiary: https://www.opendoors.pl/przesladowania-chrzescijan
(dostep 5.03.2025 r.).
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przes$ladowan za wiare. Wsrdd 50 panstw’, w ktorych dochodzi do
najwiekszej liczby aktéw przemocy, przesladowania dotykajg 310 mln
chrze$cijan. W panstwach azjatyckich 1 afrykanskich chrze$cijanie
doznaja cierpien ze strony wyznawcdw innych religii, rzadow, zbroj-
nych grup. Do przemocy dochodzi takze ze wzgledéw politycznych.
W Ameryce Laciniskiej gtownym zagrozeniem s3 gangi narkotykowe,
cho¢ warto odnotowa¢ takze zjawiska pozytywne, np. w Kolumbii
handlarze narkotykéw oglosili swoiste zawieszenie broni, w zwiazku
z czym liczba atakdow na chrzescijan zmalata. Z kolei wtadze Nika-
ragui w styczniu 2024 roku uwolnity biskupa Rolando José Alvareza
z Matagalpy, zatrzymanego w sierpniu 2022 roku, ktéry zostat ska-
zany na 26 lat wigzienia za ,antynikaraguanska dezinformacje oraz
niepostuszefistwo™".

Réwniez w Europie coraz czeéciej dochodzi do atakéw na chrze-
$cijan. W $wietle raportu organizacji Obserwatorium Nietolerancji
1 Dyskryminacji Chrzescijan w Europie (OIDAC Europe) w 2023
roku odnotowano 232 ataki osobiste - od nekania i grozb po przemoc
fizyczna i zabojstwa. W Hiszpanii katolicki ministrant stracit zycie
w ataku dzihadystéw w miejscowosci Algeciras, a w Wielkiej Brytanii
chrzeécijanin nawr6cony z islamu przezyt probe zabojstwa (przez na-
pastnika zostat nazwany ,,apostaty”). Niektdre panstwa wyrdzniaja sie
gwaltownym wzrostem liczby przestepstw z nienawisci do chrzescijan.
Na pierwszym miejscu jest Francja: prawie 1000 przypadkéw; nastgpnie
Wielka Brytania: ponad 700 incydentéw - od grézb fizycznych po
dyskryminacje instytucjonalng. Szokujacy wzrost nastapit w Niemczech,
o ponad 100 proc., gdzie liczba przypadkéw wzrosta ze 135 w 2022
roku do 277 w 2023 roku".

° Czotowe miejsca na ponurej liScie krajéw, w ktorych przesladuje sie chrzeéci-
jan, zajmuja kolejno Korea Pétnocna, Somalia, Jemen, Libia i Sudan. W pierwszej
dziesiatce znajdujg si¢ takze Nigeria, Pakistan, Iran 1 Afganistan. We wszystkich
wymienionych pafistwach poziom represji chrze$cijan zostat okreslony jako szcze-
golnie wysoki lub ekstremalny.

1 https://www.vaticannews.va/pl/kosciol/news/2025-01/raport-380-milionow-
chrzescijan-na-swiecie-doswiadcza-przemocy.html (dostep 8.03.2025).

" https://www.vaticannews.va/pl/swiat/news/2024-11/francja-wielka-brytania-
i-niemcy-na-czele-wzrostu-dyskryminacji.html (dostep 8.03.2025).
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Jak stusznie zauwazyt kardynat Gerhard Miiller ,W czasach zacie-
rania w Europie wszelkich $§ladéw chrze$cijaniskiej kultury 1 oddalania
cztowieka od milosci Chrystusa, [...] musimy si¢ takze odnalez¢ w uzna-
niu wielkiego skarbu, ktéry Chrystus pozostawil swemu Ko$ciotowi
w celebrowaniu $wietych sakramentéw”™?.

Wspolczesne nauczanie Kosciola
a obrona wiary

Czy wspbdtczesny chrzeécijanin, wierny Kosciota katolickiego, ma
szanse pozna¢ i zrozumie¢ niezmienng doktryne katolicka oraz zna-
czenie celebracji §wietych sakramentéw wymagajacych obrony, skoro
spieraja si¢ o nig sami duchowni - kardynatowie i1 biskupi”. Media
spotecznosciowe, podcasty, programy religijne pokazuja grozne zjawisko
gloszenia przez kaplandw i zakonnikéw subiektywnie odczuwanych
prawd wiary zamiast niezmiennego nauczania Kosciota. Maleje liczba
wiernych Kosciota katolickiego, takze tych, korzystajacych z sakra-
ment6w $wietych". Wedtug danych przedstawionych w 2024 roku

2 G.K. Miiller, W&tgp, [w:] Henryk VIII krdl Anglii, Obrona siedmiu..., dz. cyt., s. 7.

13W 2019 r. n1em1eccy b1skup1 obwiescili poczatek Drogi Synodalne], jako
jej cel wskazujac zmiane nauczania ko$cielnego, tak by zbhzyc go do wyobrazen
protestantéw. Droga Synodalna miata prowadzi¢ do rewizji moralnosci seksualnej,
odejécia od celibatu ksiezy, diakonatu 1 kaptanistwa kobiet, oddania wladzy w rece
$wieckich. Nowa niemiecka Droga Synodalna doczekata si¢ krytyki ze strony m.in.
arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego, metropolity Poznania, do ktérego wkrotce
dotaczyli hierarchowie z innych panstw. Konferencja Episkopatu Skandynawii
(ciato skupiajace biskupdéw Danii, Finlandii, Islandii, Norwegii i Szwecji) wezwata
niemieckich biskupéw do wiernoéci Ewangelii 1 skrytykowata za uleganie duchowi
czasu. Nastepnie glos zabrali do§wiadczeni kurialisci. Kardynat Walter Brandmiiller
zarzucil niemieckiej Drodze Synodalnej dazenie do budowy ateistycznego chrze-
$cijanstwa. Z kolei kardynat George Pell zaapelowat do Kongregacji Nauki Wiary
o interwencje w sprawie wypowiedzi dwoch postepowych hierarchéw biskupa Georga
Bitzinga oraz kardynata Jean-Claude’a Hollericha.

¥ Wedtug danych zawartych w Malym Roczniku Statystycznym Polski 2024, opubli-
kowanym przez Gtéwny Urzad Statystyczny za rok 2023, do Kosciota rzymskoka-
tolickiego nalezy w Polsce 31 587 211 wiernych. W tym samym czasie stan ludno$ci
wynosit 38 637 000 osob; https://www.google.com/url?’sa=t&rct=j&q=&esrc=s&s-
ource=web&cd=&ved=2ahUKEwjAsMzi5ZSQAxUuQvEDHUDaDdoQFnoECA0Q_
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przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego (ISKK) za 2023 rok"
wynika, ze w Polsce tylko 29 proc. wiernych zobowiazanych bierze
udziat w niedzielnych mszach (dominicantes)', a 14 proc. z nich przy-
stepuje do komunii $wietej (communicantes)"” .

Jak zauwazyt ks. prof. Andrzej Kobylinski, filozof i etyk z Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, ,,Na naszych oczach rozpada
si¢ Kosciot katolicki, jaki znamy™”. Wiele lat wezesniej Gilbert K. Che-
sterton przestrzegal, ze ,Ko$cidt nie moze i$¢ z duchem czaséw - z tego
prostego powodu, ze duch czaséw donikad nie idzie”. Autor uwazat,
ze ,Koséciol moze co najwyzej ugrzeznaé w bagnie razem z duchem
czasdw, by razem z nim cuchna¢ i gni¢. Nie chcemy Kosciota, ktéry,
jak to pisza gazety, zmienia si¢ wraz ze $wiatem. Chcemy Kosciota,
ktéry zmieni $wiat™”
cze$ciej nauczanie Kosciota ogranicza sie do rzeczy doczesnych:

. Wydaje sie, ze to byly stowa prorocze. Coraz

ochrony $rodowiska, powszechnego braterstwa, ekumenizmu, pokoju,
dobrobytu z pominigciem tego co najwazniejsze - imienia i nauczania
Jezusa Chrystusa.

AQ&url=https%3A%2F%2Fstat.gov.pl%2Fdownload%2Fgfx%2Fportalinformacyjn
y%2Fplo%2Fdefaultaktualnosci®%2F5515%2F1%2F26%2F1%2Fmaly_rocznik_staty-
styczny_polski_15_10_2024_korekta.pdf&usg=AOvVawl8Nocc6 VETD4ZWG63]JE-
dE&opi=89978449 (dostep 28.02.2025).

> https://iskk.pl/wp-content/uploads/2024/12/Annuarium_Statisticum_2023.
pdf (dostep 20.02.2025).

16 Wskaznik dominicantes oblicza si¢ dla kazdej parafii jako odsetek wiernych
uczeszcezajacych na niedzielna msze $w., w odniesieniu do ogélnej liczby zobowiazanych
wedtug wzoru: D = Uc/Zo * 100. Ustalenie liczby zobowiazanych do udziatu w mszy
$w. dokonuje si¢ globalnie, przyjmujac, iz od uczestnictwa w mszy $w. zwolnione po-
winny by¢ dzieci do lat siedmiu, chorzy, osoby starsze o ograniczonych mozliwo$ciach
poruszania sie. Na podstawie analizy struktury demograficznej przecietnej parafii
wiejskiej 1 miejskiej stwierdzono, iz jest to 18% populacji, co jednocze$nie oznacza, ze
zobowigzani do uczegszczania na niedzielna msze $w. stanowia 82% wiernych, http://
iskk.pl/badania/religijnosc/47-uncategorised/63-dominicantes (dostep 20.02.2025).

17 Wsrdd osob uczestruczqcych w niedzielnej mszy $w. jest zawsze grupa wiernych,
przystepujacych réwniez do komunii $w., daje to mozliwos$¢ ustalenia drugiego
wskaznika religijno$ci: jest to liczba tych wiernych odniesiona do liczby zobowia-
zanych, co wyrazone w odsetkach daje wskaznik communicantes.

8 https://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/kraj/1978564,1,chory-jest-caly-
system-nie-jeden-biskup-czy-kardynal.read (dostep 10.03. 2025).

¥ G.K. Chesterton, Idee Ewangelii, https://www.scribd.com/document/494324425/
Chesterton-G-K-Idee-Ewangelii (dostep 10.03.2025).
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Jak w tej r6znorodnosci 1 zmienno$éci nauczania ma sie odnalezé
chrzeécijanin, katolik? Czy obrona prawd wiary jest rzeczywiscie
nadal jego powinnoscia? A moze juz niepozadanym przezytkiem,
niezrozumieniem ducha czaséw, odrzuceniem $wiatta drogi synodal-
nej? Papiez Franciszek zachecal nas przeciez ,,bySmy w tym czasie,
w ktérym przyszto nam zy¢, uznajac godnoséé kazdej osoby ludzkiej,
byli w stanie na nowo ozywi¢ wérdd wszystkich §wiatowe pragnienie
braterstwa. Wérdd wszystkich: «Oto pigkna tajemnica, aby marzy¢
1 uczyni¢ nasze zycie piekna przygoda. Nikt nie moze stawi¢ czota
zyciu w sposdb odosobniony. [...] Potrzebujemy wspolnoty, azeby nas
wspierala, pomogta nam, takiej, w ktorej pomagamy sobie nawzajem
patrze¢ w przyszto$é!». Snujmy marzenia jako jedna ludzko$é, jako
wedrowcy stworzeni z tego samego ludzkiego ciata, jako dzieci tej
samej ziemi, ktora wszystkich nas gosci, kazdego z bogactwem jego
wiary czy jego przekonan, kazdego z jego wlasnym glosem, wszystkich
jako braci!™.

Papiez Franciszek juz na poczatku swego pontyfikatu w adhortacji
apostolskiej Evangelii gandium (2013 r.) podkreslat, ze ,Ko$ciot nie
ro$nie przez prozelityzm, ale przez przyciaganie” (nr 14). Zgodnie
z powszechnie przyjeta definicja prozelityzm ma na celu pozyskanie
nowych wyznawcéw danej religii lub wyznania®. Pierwotnie pojecie
to nie miato wyraznego wydzwieku pejoratywnego lub negatywnego™.
W Nowym Testamencie stowo ,,prozelita” oznacza po prostu poganina,
ktéry przeszedt na judaizm (Dz 2,11; 6,5; 13,43). Jednak sam Jezus
uzyl tego stowa w wypowiedzi potepiajacej zachowanie uczonych
w Pismie i faryzeuszéw: ,,Biada wam, [...] obtudnicy, bo przemierzacie
morze 1 ziemig, zeby pozyskac jednego wspdtwyznawce [prosélyton].
A gdy si¢ nim stanie, czynicie go dwakro¢ bardziej winnym piekta

20 Encyklika Fratelli Tutti, O braterstwie i przyjazni spolecznej, 3 pazdziernika 2020 r.;
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/papa-france-
sco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html (dostep 22.03.2025).

2 https://sjp.pwn.pl/slowniki/prozelityzm#google_vignette (dostep 21.03.2025).

22 Trzeba przyznad, ze przez wiele wiekow w Kosciele katolickim prozelityzm byt
wlasciwie synonimem ewangelizacji. Obecnie za§ ma z zasady znaczenie negatywne,
gdyz polega na wywieraniu nacisku lub manipulowaniu ludZmi w ten sposéb, aby
przyjeli dana wiare.
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niz wy sami” (Mt 23,15)*. Nalezy zapyta¢ za ks. D. Kowalczykiem
»Czy zatem w dazeniu do pozyskania nowych wyznawcéw wiary
katolickiej jest co$ ztego? Wszak wielcy misjonarze, jak $w. Pawet
Apostot czy $w. Franciszek Ksawery, z wielka gorliwoscia starali
sie pozyska¢ nowych wyznawcow Chrystusa. Czyz $§w. Andrzej
Bobola nie nauczat prawostawnych, aby nawrdcili sie do Kosciota
katolickiego, za co ponidst $mieré meczeniska? Nalezy zatem zato-
zy¢, ze w potepieniu prozelityzmu nie chodzi o samo pozyskiwanie
nowych wiernych Kosciota katolickiego, ale o sposdb, w jaki sie to
robi™. Jak stusznie odpowiada autor, ,Na pewno nalezy odrzuci¢
nawracanie przemoca. Tyle ze dzisiaj katolicy nikogo przemoca nie
nawracaja. Wrecz przeciwnie, sami w wielu regionach $wiata stajg sig
ofiarami przemocy na tle religijnym”.” Autor podkreslil, ze ,,Ko$ciot
przestatby by¢ Kosciotem, gdyby nie realizowat misyjnego nakazu
samego Chrystusa: «IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzie-
lajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego» (Mt 28,19)”.
Ewangelizacja to nie prozelityzm. Jak wyjasnia ks. P. Descouvemont,
,Podstawowa réznica polega na tym, ze w ewangelizacji nie chodzi
o przekonanie kogo$ o wyzszosci pewnej doktryny. W ewangelizacji
chodzi o doprowadzenie go do spotkania z zyjacym Chrystusem,
obecnym w swoim Kosciele. A takze o przedstawienie mu objawionej
przez Jezusa Dobrej Nowiny, dzigki ktérej wierzymy, ze On prawdziwie
jest naszym Zbawicielem i Panem!™. Nalezy jednak zawsze kierowa¢
sie stowami $w. Pawta z Listu do Hebrajczykéw ,,Pamietajcie o swych
przetozonych, ktérzy glosili wam stowo Boze, 1 rozpamietujac koniec
ich zycia, nasladujcie ich wiare! Jezus Chrystus wczoraj 1 dzi$, ten
sam takze na wieki. Nie dajcie si¢ uwie$¢ réznym 1 obcym naukom,
dobrze bowiem jest wzmacniaé serce tasks, a nie pokarmami, ktére
nie przynosza korzysci tym, co sie o nie ubiegaja” (Hbr 13,7-9)”. Jak

2 https://www.zycie-duchowe.pl/art-53414.prozelityzm-wypaczona-metoda-
-nawracania.htm (dostep 21.03.2025)

2 Idziemy”, nr 8 (594), 19 lutego 2017 r.

# Tamze.

2 https://pl.aleteia.org/cpl1/2021/02/12/czym-sie-rozni-prozelityzm-od-
ewangelizowania-wyjasniamy (dostep 21.03.2025).

¥ Biblia Tysigclecia, wyd. 4, Pallottinum, Poznan 1991.
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stusznie zauwazyt Pawet Lisicki, ,,Bdg jest prawda. Prawda zobowia-
zuje wszystkich do jej przyjecia. To jest istota prawdy. Prawda nie jest
czyms$ obojetnym. Nie jest przedmiotem, ktéry mozemy przyjac lub
odrzucié. Prawda nas wigze w sumieniu. Bég, kiedy daje przykazania

domaga sie postuszenstwa do nich, do siebie. Jest zrodtem prawdy™.

Katechizmy katolickie i nauczanie
doktorow Kosciola a obrona wiary

W przesztosci przystepny wyktad zasad wiary katolickiej mozna
byto odnalez¢ w katechizmach, ktére dzigki swojej prostej formie -
opartej na uktadzie pytat i odpowiedzi - oraz zrozumiatemu jezykowi
zaspokajaly potrzebe wiernych poznania tajnikéw wiary, modlitwy,
przykazan i sakramentow. Tym samym dawaly jasne wskazdwki, jakie
sa powinnosci wiernych 1 utatwiaty obrone niezmiennej doktryny ka-
tolickiej.

Siegajac do dziedzictwa nauczania Kosciota katolickiego, warto
wspomnie¢ Katechizm Katolicki sw. Piusa X - papieza, ktorego pontyfikat
przypadal na czasy réwnie trudne jak wspotczesne, zaréwno z uwagi
na ataki zewnetrzne, jak 1 wewnetrzne, wymierzone w Kosciot kato-
licki. W Katechizmie Katolickim sw. Piusa X czytamy, ze ,Prawdziwym
chrzeécijaninem jest ten, kto jest ochrzczony, wierzy 1 wyznaje nauke
chrze$cijanisky oraz jest postuszny prawowitym pasterzom Kosciota™.
Osoba ochrzczona ma obowiazek zawsze wyznawaé wiare 1 przestrzega¢
praw Jezusa Chrystusa 1 jego Kosciota®. Katechizm wskazuje tez na
cztery zasadnicze 1 najwazniejsze czeéci nauki chrzedcijanskiej: Wyznanie
wiary, Modlitwe Paniska, przykazania i sakramenty §wiete oraz zawiera
ich krétkie wyjasnienia. Wyznanie wiary uczy nas gtownych prawd
naszej $wietej wiary. Modlitwa Paniska uczy nas tego wszystkiego, czego

28 Podcast D. Mysiora, https://www.youtube.com/watch?v=RIRIYqLAqrU-
&t=1658s (dostep 22.03.2025).

¥ Katechizm Katolicki sw. Piusa X, tt. M. Karas, Wydawnictwo diecezjalne i dru-
karnia w Sandomierzu, Sandomierz 2017, s. 15.

30 Tamze, s. 131.
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mamy sie spodziewa¢ od Boga i 0 co mamy Go prosi¢. Przykazania
ucza nas tego wszystkiego, co mamy czynié, aby sie Bogu podobac.
Nauka o sakramentach $wigtych uczy nas czym sa 1 jak nalezy korzy-
sta¢ z tych srodkow, ktore Jezus Chrystus ustanowit dla odpuszczenia
naszych grzechow, dla udzielenia nam swej taski, a takze dla wlania
W nas 1 umocnienia cnét wiary nadziei 1 mitoéci™'.

W péiniejszym 1 bardziej rozpowszechnionym Katechizmie kardynata
Pietra Gasparriego czytamy, ze ,,Chrze$cijaninem nazywa si¢ 1 jest ten,
kto przyjat sakrament chrztu, przez ktéry wchodzi sie do Kosciota
Chrystusowego. W znaczeniu $ci$lejszym 1 pelnym chrze$cijaninem
jest cztowiek ochrzczony, ktory wyznaje prawdziwa i cala wiare Chry-
stusowa, czyli katolik; jezeli przy tym zachowuje prawo Chrystusowe,
wowczas jest dobrym chrzeécijaninem™?. Warto przypomnieé, ze
kardynat Pietro Gasparri (1852-1934) byt rowniez profesorem prawa
kanonicznego w Instytucie Katolickim w Paryzu 1 stat na czele komisji
kodyfikacyjnej sktadajacej sie z szesnastu kardynatéw, ustanowionej
w 1904 roku przez papieza Pius X (poczatkowo przewodniczyt jej
sam papiez), ktorej celem byto opracowanie (zakonczone sukcesem)
projektu Kodeksu Prawa Kanonicznego o charakterze powszechnym,
uniwersalnym 1 systematycznym.

Katechizm Kosciola Katolickiego z 1992 r. (opracowany po Soborze
Powszechnym Watykafniskim II), cho¢ znacznie obszerniejszy i bogato
opatrzony cytatami z Biblii, wydaje si¢ nie dawa¢ juz tak prostych,
bezposrednich wyjasnien 1 odpowiedzi jak wcze$niej wspomniane
katechizmy. Papiez Jan Pawet II w Konstytucji Apostolskiej ,,Fidei
Depositum” ogtoszonej z okazji publikacji KKK zaznaczyl, ze ,,Nowy
Katechizm zawiera zatem rzeczy nowe 1 stare (por. Mt 13,52) poniewaz
wiara pozostaje zawsze ta sama, a zarazem jest zrédlem wcigz nowego
$wiatla [...] tre$¢ jest czesto ujeta w «<nowy» sposéb, by odpowiadaé na
pytania stawiane przez nasza epoke™. Przypomniat jednak, ze ,,Ci,
ktérzy przez wiarg i chrzest naleza do Chrystusa, powinni wyznawa¢

' Tamze. s. 16-17.

32 Katechizm katolicki dla oséb dorostych, kidre pragng zdobyé pelniejszq znajomosé nanki
katolickiej, https://piusx.org.pl/katechizm/1 (dostep 22.03.2025).

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallotinum 1994, s. 7.
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swoja wiare chrzcielng wobec ludzi™*. Papiez podkreslit takze, ze
»Nowy Katechizm nie ma zastapi¢ katechizméw opracowanych w réz-
nych miejscach, zatwierdzonych przez kompetentne wladze koscielne,
przez biskupéw diecezjalnych i Konferencje Episkopatu, zwlaszcza
jesli uzyskaly one aprobate Stolicy Apostolskiej™.

O wierze chrzeécijaniskiej uczyli przez wieki takze $wieci Dok-
torzy Kos$ciota. Pierwszymi byli $w. Grzegorz Wielki, $w. Ambrozy,
$w. Augustyn oraz $w. Hieronim™®. Dotaczyli do nich czterej Doktorzy
Kosciota Wschodniego: $w. Jan Chryzostom, $w. Bazyli, $w. Grze-
gorz z Nazjanzu oraz $§w. Atanazy Wielki. Nie mozna poming¢ tez
$w. Tomasza z Akwinu, $redniowiecznego, wloskiego dominikanina
teologa 1 filozofa, uwazanego za jednego z najwybitniejszych my-
$licieli w dziejach chrzescijafistwa. Tytut Doktora Ko$ciota nadano
tez $wietym kobietom - $w. Teresie z Avila, $w. Katarzynie ze Sieny,
$w. Teresie od Dzieciatka Jezus oraz $w. Hildegardzie z Bingen”. Kazdy
z Doktorow Kosciota wnidst niepowtarzalny wktad w rozwoj teologii,
duchowosci lub biblistyki, ale co trzeba podkresli¢, takze przestanie
teologiczne aktualne na kazdy czas.

Swiety John Henry Newman w swoich rozwazaniach nad sumieniem
chrze$cijanskim zauwazyl, ze: ,Ewangelia nie jest jedynie filozofia
rozpowszechniong w $wiecie, jedynie cecha umystu i mygli, jedynie
pieknym 1 gtebokim uczuciem lub subiektywng opinia, lecz jest istot-
nym or¢dziem pochodzacym z gory, strzezonym i przechowywanym
w widzialnej formie ustrojowej”. Jak zaznaczyt ten $wiety kardynat:
»Panstwo, tak jak Kosciot, ma whadze, by zgodnie ze swa wolg narzucaé
nam prawa - prawa dotyczace naszych powinno$ci moralnych, naszego

¥ Tamze, s. 13. W p. 13 KKK wskazano, ze plan Katechizmu czerpie inspiracje
z wielkiej tradycji katechizméw, ktéra rozwija katecheze wokét czterech , filarow”,
jakimi sa: chrzcielne wyznanie wiary (Symbol), sakramenty wiary, Zycie wiary
(przykazania), modlitwa wierzacego (,Ojcze nasz”).

¥ Tamze, s. 9.

3¢ Byli to pierwszy $wieci, ktorych ogloszono Doktorami Kosciota.

7 Wypracowano tez trzy kryteria, ktére musi spetnia¢ Doktor Kosciota. Moze to
by¢ jedynie osoba ogloszona przez Ko$ciol $wietym, odznaczajaca si¢ wyjatkowym
stopniem $wietosci oraz niosaca przestanie teologiczne, ktére winno by¢ aktualne
na kazdy czas.

*# J.H. Newman, Sumienie chrzescijariskie, Wydawnictwo WAM, Krakdéw 2019, s. 46.
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codziennego postepowania, wpltywajace na nasze dziatania 1 ogranicza-
jace nasze swobody™”. Jednoczesnie w swych rozwazaniach przytoczyt
stowa Roberta Bellarmine’a: ,,A zatem, tak jak zgodne z prawem jest
przeciwstawienie si¢ papiezowi, gdyby zaatakowat kogo$ fizycznie, tak
samo zgodne z prawem jest przeciwstawienie sie mu, gdyby zaatakowat
dusze lub zburzyt pokd; w panstwie (turbanti rempublicam), jeszcze
bardziej za$ gdyby dazyt do zniszczenia kosciota™. Kardynat New-
man nie mial watpliwosci, ze ,,53 takie skrajne przypadki, w ktérych
sumienie moze wej$¢ w kolizje ze stowem papieza, 1 Ze trzeba i$¢ za
nim wbrew temu stowu™'. Ksiadz Mateusz Gaudron w Katechizmie
0 kryzysie Kosciola” zauwazyt, ze: ,$w. Pawel przeciwstawit si¢ §w. Pio-
trowi, kiedy ten kierujac sie fatszywym wzgledem na judeochrzescijan
odsunat si¢ od stotu chrzeécijan z krajéw poganskich, wywolujac przez
to grozbe podziatu: «Gdy za$ Kefas przyszedt do Antiochii, wrecz mu
si¢ sprzeciwilem, gdyz byt wart nagany»” (Gal 2, 11nn). Jednoczesénie
przytoczyt komentarz $w. Tomasza, zgodnie z ktérym ,,Gdzie wiara
bytaby w niebezpieczenstwie, tam przetozeni musieliby by¢ nawet
publicznie oskarzeni przez swych podwtadnych. Sw. Pawet, ktory byt
podwladnym §$w. Piotra, publicznie napomnial go wobec grozacego
niebezpieczenstwa zgorszenia w sprawie dotyczacej wiary. I jak moéwi
glosa $§w. Augustyna, §w. Piotr dat innym przetozonym przyktad, aby
1 oni, jesli zdarzy im sie zbladzi¢, nie gardzili napomnieniem chocby
nizej stojacych™.

Kardynat Newman nazywatl sumienie glosem Boga (nie dzielem
cztowieka - jak narzuca nam powszechna moda) i podkreslit, ze:
»,Boze prawo jest zatem regula prawdy etycznej, standardem tego,

3 Tamze, s. 28.
* Tamze, s. 58.

" Tamze, s. 63. Takze F. Suarez, uwazany powszechnle za na]wybltnle]szego
teologa Jezulcklego pisal: ,Je$li mianowicie papiez zarzadza co$ przec1w dobrym
obyczajom, nie nalezy mu by¢ postusznym. Jesli on czyni co$ przeciw oczywistej
sprawiedliwosci i dobru wsp6lnemu, to jest dozwolone stawi¢ mu op6r”, por.
Fr. Suarez, Opera omnia, X. Paryz 1856 nn., s. 321 (Tractatus de fide dogmatica, disp.
10, sect. 6, nr 16).

# https://www.piusx.org.pl/kryzys/katechizm-o-kryzysie-w-kosciele/ s. 97. Czy
przeciwstawianie si¢ Papiezowi jest dozwolone? (dostep 25.03.2025).

% Za F. Gaudron, Katechizm o kryzysie Kosciota - Sw. Tomasz z Akwinu, Suma
Teologiczna 11 a 11 ae, q. 33 a. 4 ad. 2, Te Deum, Warszawa 2025.
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co dobre, i tego co zte, suwerennym, nieodwolalnym, absolutnym
autorytetem wérdd ludzi i aniotéw™". Jak jednak stusznie zauwazyt
ks. Tomasz Duszyc: ,Sumienie powinno by¢ nieustannie ksztaltowane
1 rozwijane. Nie jest przy tym catkowicie autonomiczne i niezalezne.
By dziatato prawidtowo, musi odnosi¢ sie do wartosci i prawdy, ktdre
istnieja poza cztowiekiem: do Boga 1 Jego prawa. Dlatego we wtasci-
wym postugiwaniu si¢ sumieniem tak wazne jest jego pielegnowanie
1 czuwanie, by nie zostato zdeformowane™.

W przesztosci nad doktryna i nauka wiary w sposob szczegdlny
czuwal nauczycielski urzad Kosciota. Jak wskazuje ks. Wiadystaw
Alojzy Jougan®, autor Katolickiej dogmatyki ogdlnej - ,Chrystus Pan
ustanowil istotnie w swym Kosciele odrgbny urzad nauczycielski, gdy
apostotom, a przez nich takze ich nastepcom, poruczyt obowigzek
gloszenia ewangelii, tj. prawd objawionych. Dla nalezytego wykonania
tego urzedu zabezpieczyl sprawujacym go Chrystus dar nieomylnosci
w nauczaniu i1 rozporzadzit, aby zaréwno sam urzad, jak potrzebny do
jego wykonywania dar nieomylno$ci, trwaf po wszystkie czasy, a zatem
przeszedt takze na nastgpcéw apostolskich. Nieomylny urzad nauczycielski
Kosciota tworza: papiez, jako nastepca $w. Piotra, 1 zjednoczeni z nim
biskupi, jako nastepcy apostotéw". Autor zaznaczyt takze, ze ,,Skoro
dat Chrystus swoje obietnice wszystkim tacznie apostotom, to odnosi¢
sie one musza takze do wszystkich ich nastepcédw; a gdy je dat apo-
stotom wraz z Piotrem, to maja one zastosowanie do ich nastepcow
tylko w zjednoczeniu z papiezem. Nieomylno$¢ nie przypada przeto
kazdemu biskupowi z osobna, lecz wszystkim tacznie w zjednoczeniu
z papiezem, gdyz tylko w tym zjednoczeniu tworza oni zwyczajny
urzad nauczycielski w Kosciele™®.

4 Tamze, s. 64.

#,Glos Ojca Pio” [68/2/2011], https://glosojcapio.pl/spowiedz/item/147-su-
mienie-instrukcja-obslugi (dostep 25.03.2025).

% Polski duchowny katolicki, teolog, historyk Kosciota ur. 14 maja 1855 r.
w Tarnopolu, zm. 21 pazdziernika 1942 r.

4 https://www.ultramontes.pl/jougan_nieomylnosc.htm (dostep 7.03.2025).

# Tamze. Kto naucza w Ko$ciele nieomylnie? Nieomylnie nauczaja w Kosciele:
1) zjednoczeni z papiezem biskupi tak a) na powszechnych soborach (Ecclesia in conciliis
congregata), jak b) rozproszeni po calym swiecie (Ecclesia dispersa), gdy tacznie z papiezem
wypowiadaja zgode co do pewnej nauki objawionej. Jest to bowiem tylko inna forma
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W swietle konstytucji Dei verbum Soboru Watykanskiego 11, nr 7:
»Aby Ewangelia byta zawsze w swej calosci 1 zywotnoséci w Kosciele
zachowywana, zostawili Apostotowie biskupow jako nastepcow swoich
«przekazujac im swoje stanowisko nauczycielskie» (magisterium)”™.

Kodeksy Prawa Kanonicznego a obrona wiary

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze Ko$cidét unormowat prawa
1 obowiazki wiernych w Kodeksach Prawa Kanonicznego z 1917 roku™
1z 1983 roku”, ktére sa wlasciwie nieznane znaczacej grupie katoli-
kow. Zaréwno w dokumentach koscielnych, jak i1 doktrynie wierni
$wieccy zazwyczaj definiowani s3 w sposdb negatywny - jako osoby
ochrzczone nienalezace ani do hierarchii koscielnej, ani do zakon-
nikéw. Sktadnikiem taczacym wszystkich wiernych jest oczywiscie
chrzest. Natomiast elementem specyficznym 1 negatywnym jest brak
przynaleznos$ci §wieckich do hierarchii. Wedtug Jana Wislickiego: ,,|...]

soborow, gdyz wdwczas jest takze caty Ko$cidt nauczajacy, chociaz nie fizycznie,
to jednak moralnie zjednoczony, a przeto pewny Boskiej pomocy. W ten wiasnie
spos6b potepiono wiele btednych nauk w pierwszych wiekach Kosciota.

9 https://biblia.wiara.pl/doc/423157.DEI-VERBUM (dostep 8.03.2025).

0 Magisterium Ko$ciota - oficjalna wiadza nauczania Kosciota, przekazywania
wiernym Objawienia Bozego i gloszenia go przez kompetentnych przedstawicieli,
ktorzy stanowia instytucje nauczajaca (magisterium vivum); nauczanie Kosciota
w sprawach wiary 1 moralnosci, je$li ma charakter jednomyf$lny, jest przyjmowane
za nieomylne, zaréwno gdy odbywa si¢ w sposdb nadzwyczajny (na soborach
powszechnych), jak 1 zwyczajny, przez zgodne nauczanie biskupéw w diecezjach.

1 Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 (Codex Iuris Canonici, Pii X Pontificis
Maximi iussu digestus, Benedicti Papae XV auctoritate promulgatus) byt pierwszym aktem
prawnym, noszacym miano Kodeksu Prawa Kanonicznego (czyli systematycznego
zbioru norm dotychczas istniejacych, ale o wlasnej mocy obowiazujacej). Zostat
promulgowany 27 maja 1917 r. przez papieza Benedykta XV bully Providentissima
Mater Ecclesia (wszedt w zycie 19 maja 1918 r.). Kodeks ten utracit moc obowiazujaca
w wyniku wejécia w zycie Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 1. (Codex luris canonici
auctoritate Joannis Pauli PP. II promulgatus).

2. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. (Codex Iuris canonici anctoritate Joannis
Pauli PP. II promulgatus), promulgowany 25 stycznia 1983 r. przez papieza Jana
Pawta II konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges. Kodeks ten wszedt w zycie
27 listopada 1983 r.
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$wieccy nie nalezg do hierarchii, nie posiadaja zadnej, najmniejszej
nawet, wltadzy u$wiecania, nauczania, rzadzenia w Kosciele, s3 pod
hierarchia. Stanowia jednak bardzo wazny, bo najliczniejszy stan, ktory
obok stanu duchownego, liczebnie niklego, 1 wraz z nim stanowia
Koscior™.

Uregulowania dotyczace wiernych §wieckich znalazty sie w dru-
giej ksiedze Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku, o osobach,
w czedci trzeciej (kan. 682-725)*. Jak zauwazyta Dobrochna Bach-
-Golecka ,,Postanowienie kan. 682 wskazuje na ogdlna, zasadnicza
regute dostepu oséb $wieckich do dobr duchowych, stanowiacych
pomoc do osiagniecia zbawienia. Ma ono zatem charakter normy
fundamentalnej, okreslajacej istotne prawo laikatu do uczestniczenia
w zyciu Kosciota oraz do wspoétpracy z hierarchia koscielng™. Wisréd
obowiagzkdéw o0s6b §wieckich Kodeks wyodrebnia m.in. zobowigzanie do
przystegpowania do sakramentu pojednania i Eucharystii przynajmniej
jeden raz w roku (kan. 859, 906), brania udziatu w nabozefistwach
koscielnych (kan. 1248), do wspierania instytucji koscielnych moral-
nie i materialnie, przyczyniania sie do budowy kosciotow (kan. 1186,
1496). Osoby $wieckie zostaty zobowigzane takze do uzywania $rod-
kow potrzebnych do zbawienia, pod kierownictwem Kosciota. Nalezy
podkresli¢, ze Kodeks z 1917 roku naktadat na nie obowigzek jawnego
wyznawania wiary, zwlaszcza gdyby milczenie oznaczato zaparcie sie
wiary, laczyto si¢ ze wzgarda religii albo prowadzito do wywolania
zgorszenia (kan. 1325)%.

Wedtug D. Bach-Goleckiej ,,[...] dalsza ewolucja prawa kanonicznego,
a w szczegbdlnosci przyjecie nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego
w 1983 roku, doprowadzito do znacznego zwigkszenia postanowien
dotyczacych oséb $wieckich w Kosciele. W konsekwencji posoborowego
otwarcia na $wiat (aggiornamento), wzmocnienia tendencji demokra-

3. Wislicki, Prawa swieckich w Kosciele katolickim, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1939, s. 10.

3 Cze$¢ pierwsza drugiej ksiegi odnosi sie do duchowiefistwa (kan. 108-486),
a cze$¢ druga do zakonnikéw (kan. 487-681).

* D. Bach-Golecka, Unormowania dotyczqce laikatu (KPK 1917 kan. 682-725).
W kierunku interpretaci eklezjalnej, ,Prawo Kanoniczne” 2019, t. 62, z. 3, s. 9.

3¢ Osoby $wieckie winny podda¢ si¢ powadze nauczycielskiego urzedu Kosciota
w sprawach odnoszacych si¢ do zycia nadprzyrodzonego, regut wiary i obyczajow.
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tycznych 1 pozycji jednostki w spoteczenstwie, idee te znalazty swoje
odzwierciedlenie takze w unormowaniach Kodeksu. W tym kontek-
$cie stanowily one uzupelnienie i ewolucj¢ postanowien dotyczacych
laikatu zawartych w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku™".

Zgodnie z Kodeksem Prawa Kanonicznego z 1983 roku (ksiega II
»Lud Bozy”, czes¢ 1 ,Wierni” - kan. 204 §1), wiernymi s3 ci, ktorzy
przez chrzest wszczepieni w Chrystusa, zostali ukonstytuowani Ludem
Bozym 1 stawszy si¢ z tej racji na swoj sposob uczestnikami kaptan-
skiego, prorockiego 1 krolewskiego postannictwa Chrystusa, zgodnie
z wtasna kazdego pozycja, sa powotani do wypelniania misji, jaka Bog
powierzyl petni¢ Kosciolowi w $wiecie.

W tytule I zatytutowanym ,,Obowiazki 1 prawa wszystkich wiernych”
(kan. 208-223), w kan. 209 w § 1 czytamy, ze Wierni zobowigzani
sa - kazdy przez swoje wlasne dziatanie - zachowa¢ zawsze wspolnote
z Kosciotem oraz z wielka pilno$cia wierni powinni wypetniaé¢ obo-
wiazki, ktérymi sa zwiazani zaréwno wobec Kos$ciota powszechnego,
jak 1 partykularnego, do ktérego naleza zgodnie z przepisami prawa.
Natomiast kan. 211 naktada na wszystkich wiernych obowiazek
1 prawo wspOlpracy w tym, aby Boze przepowiadanie zbawienia roz-
szerzalo sie coraz bardziej na wszystkich ludzi kazdego czasu i ca-
tego swiata®™. Tytut I Kodeksu odnosi sie juz tylko do obowiazkéw
i praw wiernych $wieckich (kan. 224-231). W konteks$cie niniejszych
rozwazan na szczego6lnag uwage zastuguja kanony 225 1 229. Zgodnie
z kan. 225 § 1 Swieccy, ktorzy na réwni ze wszystkimi wiernymi przez
chrzest 1 bierzmowanie s3 przeznaczeni przez Boga do apostolstwa,
maja ogblny obowigzek i zarazem prawo wspotpracowaé - czy to
indywidualnie, czy tez zrzeszeni w stowarzyszeniach - azeby Boze
przepowiadanie zbawienia bylo poznane przez wszystkich ludzi na

7 D. Bach-Golecka, Unormowania dotyczqce laikatu..., s. 3 https://czasopisma.
uksw.edu.pl/index.php/pk/article/view/8477/7556 (dostep 12.03.2025).

8 Szczegblne trudnosci moze nastreczy¢ kan. 212 § 3 zgodnie z ktérym Wiernym
stosownie do posiadanej wiedzy, kompetencji 1 zdolnosci, jakie posiadaja, przystuguje
prawo, a niekiedy nawet obowigzek wyjawiania swojego zdania §wietym pasterzom
w sprawach dotyczacych dobra Kosciota, oraz - zachowujac nienaruszalno$¢ wiary
1 obyczajéw, szacunek wobec pasterzy, biorac pod uwage wspdlny pozytek 1 godnosé
osoby - podawania go do wiadomosci innym wiernym.
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catym $wiecie i przez nich przyjete. Ten obowiazek spoczywa na nich
w sposob szczegdlny w tych okoliczno$ciach, w ktorych tylko przez
nich ludzie moga ustysze¢ Ewangeli¢ 1 pozna¢ Chrystusa. Natomiast
kan. 229 § 1 stwierdza, ze Swieccy, aby mogli zy¢ zgodnie z nauka
chrzeécijanska, a takze sami ja glosi¢ oraz broni¢ w razie potrzeby,
jak réwniez mie¢ swéj udziat w wykonywaniu apostolatu, maja obo-
wiazek 1 prawo poznania tej nauki, kazdy w sposéb dostosowany do
jego mozliwosci 1 zajmowanej pozycji. Ten ostatni obowigzek moze
wobec braku jednolitego nauczania ze strony hierarchii koscielnej
nastreczy¢ powazne problemy.

Podsumowanie

W konkluzji warto wiec za Katechizmem Katolickim Piusa X przypo-
mnieé, ze ,,Stowo «wierze» znaczy, ze przyjmuje za doskonaty prawde
to wszystko, co jest zawarte w dwunastu artykutach (Wyznania wiary
zwanego Skfadem Apostolskim). Wierze w te prawdy o wiele mocniej,
niz gdybym je widziat na wlasne oczy, gdyz Bég, ktory ani nie moze si¢
mylié, ani nie moze w blad wprowadza¢, objawit je swietemu Koscio-
towi katolickiemu, a nam za posrednictwem tego Kos$ciota”™. Dzieje
Apostolskie nie pozostawiaja watpliwoscl, ze ,,Trzeba bardziej stuchaé
Boga niz ludzi” (Dz 5,29)®. Sw. Pawet w Liscie do Galatéw zaznacza,
ze ,Nadziwi¢ sie nie moge, ze od Tego, ktéry was taska Chrystusa
powotal, tak szybko chcecie przejs¢ do innej Ewangelii. Innej jednak
Ewangelii nie ma: s3 tylko jacy$ ludzie, ktérzy sieja wérdd was zamet
1 ktérzy chcieliby przekreci¢ Ewangelie Chrystusowa. Ale gdybys$my
nawet my lub aniot z nieba gtosit wam Ewangelie r6zna od tej, ktéra
wam glosiliémy - niech bedzie przeklety!” (Ga 1,6-8)°'.

% Katechizm Katolicki Piusa X, dz. cyt., s. 22.
0 Biblia Tpsigclecia..., dz. cyt.
' Tamze.
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W encyklice Mystici Corporis Christi z 1943 1. Papiez Pius XII dotknat
réznych probleméw, z ktérymi w tamtym czasie musiat sie zmierzy¢
Koscidt katolicki. Wérdd nich byty takie, ktére wigzaty si¢ z ogdlna
sytuacja na $wiecie (szalejaca wojna, niebezpieczne ideologie, propago-
wanie eugeniki), ale byty i takie, ktore rozwijaty sie niejako ,w sercu”
Ko$ciota. Papiez zdiagnozowat pojawiajace sie w Kosciele btedne teorie
1 opisat je w formie pigciu przestrog: przed pomieszaniem pojeé (jak
przypisywanie Chrystusowi ludzkich btedéw i staboscei), przed kwie-
tyzmem, przed lekcewazeniem czestej spowiedzi, przed lekcewazeniem
modlitwy prywatnej oraz przed lekcewazeniem modlitwy do Jezusa
Chrystusa. Dla kazdego katolika powinny sta¢ si¢ punktem wyjscia
do obrony wiary wtasnej w otaczajacym $wiecie®.

Jezus powiedzial ,Jezeli trwacie w nauce mojej, jeste$cie prawdziwie
moimi uczniami i poznacie prawde a prawda was wyzwoli” (] 8,31). Jak
czytamy w jednym z komentarzy ,,Jezus jest prawda, bo jest tym, kim
chce Go mieé Bog, jest jednoscig ze swoim powotaniem, zadaniem. Jest
rzeczywiscie sobg 1, co wazne, ma niesfalszowana swiadomo$¢ wtasnej
duchowej tozsamos$ci™*
obowigzek szuka¢ tej Prawdy, bo jest ona jednoczeénie Drogg i Zyciem.

. Nie mam watpliwosci, ze chrzescijanin ma

Czy ma obowiazek glosi¢ ja 1 broni¢ w razie potrzeby - w $wietle
obecnego nauczania Kosciota nie jest to juz takie oczywiste.

Dostali$my wszystko co potrzebne, zeby prawde znalez¢: Tradycje
i Pismo Swiete, sakramenty i przykazania, katechizmy i nauczanie
Doktorow Kosciota. A jesli mimo to pojawia si¢ zwatpienie i niepew-
no$¢ warto przypomnie¢ sobie stowa kardynata Stefana Wyszyniskiego
»,Nie musisz wszystkiego rozumiel, wystarczy, ze wszystko, co Bég
daje, kochasz™.

2 https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/mystici_corpo-
ris_29061943 (dostep 7.03.2025).

© M. Zubrzycka, Encyklika Mystici Corporis Christi Piusa XII, https://szkolate-
ologii.dominikanie.pl/disputatae/14-encyklika-mystici-corporis-christi-piusa-xii/
(dostep 22.03.2025).

¢ https://www.liturgia.pl/Poznacie-prawde-a-prawda-was-wyzwoli/ (dostep
22.03.2025).

¢ https://wyszynski.uksw.edu.pl/1901-1924/ (dostep 22.03.2025).
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Abstrakt: 11 pazdziernika 1521 r. papiez Leon X nadat krolowi Henryko-
wi VIII tytut ,,Obroficy Wiary” w uznaniu dla jego dzieta Assertio Septem
Sacramentorum (Obrona siedmiu sakramentéw), w ktoérym bronit sakramentalnego
charakteru matzenstwa i supremacji papieza. Gléwnym celem tego artykutu
jest analiza niektérych obowiazkéw chrzescijan we wspotczesnym $wiecie.
Jak chrzesécijanin, katolik, ma odnalez¢ sie w réznorodnosci 1 zmiennosci
nauczania Kosciota katolickiego? Czy obrona wiary naprawde nadal jest
jego obowiagzkiem? A moze jest to juz niepozadana relikwia, niezrozumienie
ducha czaséw i nowego $wiatta drogi synodalne;?

Stowa kluczowe: fidei defensor, prawo kanoniczne, katolik, chrzescijanie,

obowiazki, osoby $wieckie

Title: Fidei Defensor — a few observations on whether Christians are
obliged to defend their faith in the modern world

Abstract: On the 11th of October 1521 Pope Leo X granted to King Henry
VIII the title ,Defender of the Faith” in recognition of Henry’s book Assertio
Septem Sacramentorum (Defence of the Seven Sacraments), which defended the
sacramental nature of marriage and the supremacy of the pope. The main
purpose of this article is to analyse some of the duties of Christians in the
contemporary world. How are Christians, Catholics to find their way in the
diversity and variability of the Catholic Church’s teachings? Is defending
the faith really still their duty? Or is it already an undesirable relic, a misun-
derstanding of the spirit of the times and the new light of the Synodal Way?

Keywords: fidei defensor, canon law, Catholic, Christians, duties, lay person






Refleksje o misji







Ks. Moisés Marin Pérez

Misjonarz okiem kanonisty.
Prawnokanoniczne aspekty
powotlania misyjnego

Wprowadzenie

Rozwazajac zagadnienia, w ktérym Koscidt odgrywa czynny udzial,
nie sposoéb rozpoczal inaczej niz od wskazywania przyczyny jego ist-
nienia. Podczas Soboru Watykanskiego II jednym z gtéwnych zadan
byto udzielenie odpowiedzi na pytanie: Ecclesia, quid dicis de teipsa?'.
W soborowym dekrecie Ad gentes o misyjnej dziatalnosci Kosciota
wskazano, ze Ko$ciot zostal postany przez Boga do wszystkich naro-
déw, aby byt ,,powszechnym sakramentem zbawienia”. Owo postanie
wylania sie z najglebszej wlasnej potrzeby powszechnosci 1 postuszenstwa
nakazowi Jezusa Chrystusa, ktéry powiedziat do swoich uczniéw - jak
$w. Marek napisat pod koniec jego Ewangelii: ,,IdZcie na caly $wiat
1 glo$cie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!” (por. Mk 16,15)°. Zatem,
nalezy twierdzi¢, ze misja gloszenia Ewangelii jest pierwszorzednym
zadaniem Kosciola, ktére wypetnia na przestrzeni historii, posytajac
do wszystkich czesci §wiata zwiastunéw Dobrej Nowiny.

Jezusowy nakaz misyjny dat apostotom §wiadomos$¢ bycia spotecz-
noscia, dat im prawo do decydowania o jej sprawach oraz obowiazek
zaradzania potrzebom, pojawiajacym si¢ w wyniku istnienia samego
Kosciota. Wtasnie w Dziejach Apostolskich dostrzega sie troske

' Por. Sobdr Watykasiski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Pallottinum, Poznan
2002, wstep, s. 12.

% Por. Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciola Ad gentes divinitus de activitate missionali
Ecclesiae, [w:] tamze, s. 433-471 [dalej: AG], nr 2.
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apostotow: ,Nie jest rzecza stuszna, aby$my zaniedbali stowo Boze,
a obstugiwali stoly” 1 dlatego powotano diakonéw (por. Dz 6,2-7).
Whnioskuje si¢ z tego, Ze rozwinigcie 1 dojrzewanie misyjnosci Koscio-
ta poniekad szto w parze z rozwojem porzadku prawnego Kosciota.
Normy powstajg dla Zycia wspdlnoty koscielnej 1 w stuzbie misji sa-
mego Kosciota, zwlaszcza w porzadku dyscypliny wiary, sakramentow
1 organizacji struktur kos$cielnych.

W minionym stuleciu wielkim prekursorem misyjnosci oraz au-
torytetem zarédwno w gloszeniu nauki Kosciota, jak 1 w praktyce byt
$w. Jan Pawel 11 zwany papiezem misyjnym. Wtasnie on, prowadzac
ster Kosciota w trzecie tysiaclecie, pokazal, ze ,ewangelizacja jest
najwigkszym 1 najbardziej porywajacym wezwaniem, wobec ktérego
Kosci6t staje od poczatku swojego istnienia™
zwlaszcza ostatniego czasu, zwigzane z dechrystianizacja wielu naro-

. Doéwiadczenie Kosciota,

déw o tradycji chrzescijanskiej, zjawiskiem laicyzacji oraz glebokim
kryzysem wiary wérod wiernych zmusito Koscidl, 1 weigz zmusza,
do podjecia dogtebnej analizy wlasnego postannictwa. Wezwanie do
nowej ewangelizacji ponowione przez Jana Pawta II oraz potrzeba
misyjnego przeksztalcenia Ko$ciota, na ktodra obecnie wskazuje takze
papiez Franciszek, sa przyktadami tej naglacej koniecznos$ci oraz
eklezjalnej odpowiedzi.

Sakrament chrztu, ktéry jest brama zycia duchowego, wszczepia
ochrzczonych w Kosciot tak, ze staja sie oni uczestnikami jego posta-
nia’. Zatem kazdy wierny jest zobowiazany do misyjnosci Kosciota,
uwzgledniajac wlasna pozycje 1 mozliwosci (por. kan. 96 KPK)®. Doko-
nujac analizy w porzadku prawnym Kosciota, mozna wytoni¢ istnienie
prawa misyjnego, ktdre pozostaje w stuzbie Kosciola, przyczyniajac
si¢ do definiowania poje¢, okreslenia statusu osob, katalogowania

3 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor o niektdrych podstawowych problemach
nauczania moralnego Kosciola, Watykan 1993, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla I,
Dom Wydawniczy Rafael, Krakéw 2009, ss. 453-541, nr 106.

¢ Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, Poznan 2002, nr 1213, (dalej: KKK).

* W niniejszym opracowaniu odniesienia do tlumaczenia w jezyku polskim:
Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez papieza Jana Pawlta Il w dniu 25 stycznia
1983 roku, stan prawny na dziefi 18.05.2022 r., zaktualizowany przektad na jezyk
polski, Pallottinum, Poznan 2022 (dalej: KPK).
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obowigzkéw i praw wiernych §wieckich w kwestiach dotyczacych misji
oraz do rozwoju 1 wsparcia w dziatalnosci misyjne;.

Aktywno$¢ Kosciota ma rozne aspekty. Z jednej strony jest to dzia-
talnos¢ publiczna wykonywana jedynie przez osoby, ktdérym powierzono
takie zadania (mandatum) w Kosciele; z drugiej za$ jest to dziatalnosé¢
nieinstytucjonalna, czy nawet prywatna, kt6rg realizuja wierni z wlasnej
inicjatywy. Dzialanie misyjne takze rozni si¢ ze wzgledu na podmiot
dziatajacy, ktérym moze by¢ instytucja publiczna powotana wedtug
porzadku hierarchicznego albo organizacja utworzona sposrdd wier-
nych $wieckich, dziatajacych na wtasna odpowiedzialnos¢’.

Ustawodawca koscielny w kan. 786 obecnie obowigzujacego Kodeksu
Prawa Kanonicznego z 1983 r. zdefiniowal, ze ,,dziatalnos¢ misyjna
we wlasciwym tego stowa znaczeniu, dzigki ktdrej Ko$ciot zaszezepia
sie w narodach lub wspdlnotach, w ktorych jeszcze sie nie zakorzenil,
jest prowadzona przez Koscidl, przede wszystkim poprzez wysytanie
zwiastundéw Ewangelii, dopoki nowe Koscioty nie zostang w pelni
ukonstytuowane, a wigc wyposazone we wlasne sity i wystarczajace
$rodki, dzigki czemu bedg mogty same prowadzi¢ dzieto ewangelizacji”.
Tym samym podkreslil, ze ta dziatalno$¢ opiera si¢ na poczatkowym
wysylaniu ewangelizatoréw, ktory rozpoczynaja proces implantatio
Ecclesiae. Pomimo tego, ze ustawodawca nie okreslit kim s3 odbiorcy
dziatalno$ci misyjnej wynikajacej z wyktadni kan. 786, poprzestajac
jedynie na tych narodach 1 wspélnotach, w ktérych Kosciot jeszcze sie
nie zakorzenil, to nieodzowne jest pewne doprecyzowanie. Kanonista
Julio Garcia Martin wyjasénil, ze chodzi przede wszystkim o niewierza-
cych w Chrystusa, zamieszkatych na terenach geograficznych, gdzie nie
ma obecnosci Kosciota 1 brak jest jego wptywu na kulture miejscowa.
Cho¢ wydaje si¢ to oczywiste, to w rzeczywistosci nie nalezy skupia¢
sie jedynie na terytorium, ale gtéwnie na osobach je zamieszkujacych
oraz na obecnosci (lub jej braku) Kosciota’.

¢ Por. J. A. Fuentes, La funcion de ensesiar en el Derecho de la Iglesia, Eunsa, Pamplona
2017, s. 35.

7 Por. J. Garcia Martin, La Chiesa propone, non impone nulla. Diritto e dovere della
missione, [w:| Cristo Chiesa Missione. Commento alla “Redemptoris Missio”, Urbaniana
University Press, Roma 1992, s. 227-228.
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Na samym poczatku nalezy zdefiniowaé kim jest misjonarz w po-
rzadku prawnym, by nastepnie przygladac sie warunkom niezbednym
do petnienia tej funkcji w Kosciele katolickim. Wreszcie nalezy
okresli¢ jakie zadania sa powierzone misjonarzom w dziatalno$ci
stricte misyjnej.

Terminologia prawno-misyjna:
misja w znaczeniu prawnokanonicznym

Etymologia terminu ,,misja”, jako rzeczownik rodzaju zenskiego
liczby pojedynczej w jezyku polskim® jest jasna i prosta, ale odstania
tylko cze$¢ rzeczywisto$ci okreslonej ta nazwa’. Stowo pochodzi od
tacinskiego czasownika mittere, ktory oznacza ,wypuscié to, co ma sig
przy sobie, w reku”; ,sprawié, ze co$ bedzie w ruchu, w biegu”. Dlatego
mozna wyprowadzi¢ rézne pokrewne znaczenia, jak wysyta¢, posytaé,
postaé z okreslonym przeznaczeniem, odestaé, rzucié, wyrzucié, odrzu-
ci¢, wydawaé z siebie (np. glos), wypuszczaé, pusci¢ kogo$, pozwolié
si¢ oddali¢, zaniecha¢, zaniedba¢, wprowadzi¢ w co$, wtajemniczyc®.

Zasadniczo stowem ,,misja” okresla sie dwie rzeczywistosci: pierw-
sza z nich to wysytanie jednej lub wiecej os6b do okreslonego
miejsca badz $rodowiska w okreslonym celu przez inna osobe, ktora
posiada jaki$ autorytet; drugie znaczenie za$ to okreslone zadanie,
ktére ,,posytajacy” powierza ,postanemu”. Z takiego ujecia mozna
wywnioskowaé, iz termin ,,misja” jest wyrazem, ktéry nie okresla
ani natury, ani charakteru misji, co w konsekwencji powoduje, zZe
stosuje si¢ do wyrazenia odmiennych zadan w réznych wymiarach

8 W jezyku hiszpanskim - la misién, w jezyku wloskim - la missione, w jezyku
francuskim - la mission, w jezyku angielskim - mission. Wigkszos$¢ jezykdw wspot-
czesnych zapozycza brzmienie facinskie missio.

° Por. V. Mosca, 1l diritto particolare: specificazione, complemento, adattamento del
diritto universale. Prospettiva teorica, [w:] L. Sabbarese (red.), La Chiesa é missionaria.
La ricezione nel Codice di Diritto Canonico, Studia Canonica 55, Urbaniana University
Press, Citta del Vaticano 2009, s. 95.

10 Oculos milttere - rzucié spojrzenie; signum mittere - daé znal”. Praktyczny stownik
tacivisko-polski, J. Manikowski (oprac.), Warszawa 2008, s. 255.
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zyciowych: spoteczno-kulturalnych, politycznych, religijnych, ducho-
wych. Natomiast w analizowanej dziedzinie termin ,,misja” posiada
ponadto teologiczny fundament, gdyz chodzi o misj¢ Kosciota. Misja
byla - i wciaz jest - whasciwa odpowiedzig ucznidéw na prawde, ze
Jezus jest Panem'". W konsekwencji etymologicznej stowo ,,misjonarz”,
od stowa missus, czyli postany, jest to osoba, ktérej powierzono misje
do wykonania®.

Profesor Angel Santos Hernandez z kolei stwierdza, ze pojecie
missio obejmuje w sposOb czynny i fundamentalny przede wszystkim
akt prawny kompetentnej wtadzy, ktora powierza konkretnej osobie
koscielnej objecie funkeji hierarchicznej. Tak mozna rozrézniac
porzadek hierarchiczny duchowienistwa, ktory nie jest zwigzany ze
stopniem $wigceni. Ustawodawca nadat temu nazwe missio canonica
w kan. 109 CIC 1917".

Wtoski profesor Natale Loda proponuje nadaé pojeciu ,,misje”
nowa optyke w oparciu o soborowa nauke 1 posoborowa encyklike
Jana Pawta II Redemptoris missio. Z jednej strony, zeby podkreslac aspekt
historyczny, gdy misje prowadzity narody do chrztu, co wymagato
odnawiania metod i1 form duszpasterstwa misyjnego. Z drugiej zas$
strony, zeby ukaza¢ aspekt teologiczny, ktory jest zwiazany z dialogiem
z innymi religiami oraz z prawda o jednej wierze 1 jednym Kosciele™.
Charakterystyczne dla okreSlenia pojecia ,,misji” jest rozrdznienie,
jakie znajduje si¢ w dekrecie soborowym o dziatalno$ci misyjne;.
Poczatkowo omawia si¢ tam misje powszechna Kosciota, aby potem
okresli¢ wewnatrz tej ogblnej misji szczegdlna i konkretna dziatalnosé
zwang misyjna".

" Por. V. Mosc, 1l diritto particolare: specificazione..., dz. cyt., s. 95.

12 Por. J. Garcia Martin, Lazione missionaria della Chiesa nella legislazione canonica,
Ediurcla, Roma 1993, s. 130.

3 Por. A. Santos Hernandez, Derecho misional, Misionologia t. VII, Bibliotheca
Comillensis, Santander 1962, s. 18.

" Przywolany autor nie omija kwestii aspektéw negatywnych zwiazanych z ko-
lonializmem misyjnym. Por. N. Loda, Levangelizzazione delle genti nel Codex Canonum
Ecclesiarum Orientalium (c. 584-594), Universltalia, Roma 2007, s. 150.

5 Por. J.F. Martinez Sdez, La mision de Cristo y los fieles en el CIC, Instituto Teoldgico
san Ildefonso, Toledo 2004, s. 149.
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Glebsze studium tekstow soborowych uwypukla napiecie, ktére
zachodzi pomiedzy pojeciem misji w sensie szerszym, tj. dziatalno$é
catego Kosciota, a misjg ad gentes, jako specyficzna dziatalnos¢ Kosciota.
Ten podwojny aspekt pojecia misji, ukazany zwlaszcza w dokumentach
Lumen gentium 1 Ad gentes, stal sie zrodtem jego ubogacenia i pogle-
bienia, cho¢ tez gdzieniegdzie nieporozumienia i zamieszania. Misje
Kosciota zatem nalezy rozdzieli¢ na trzy podstawowe rzeczywistosci:
misje ad gentes (do nieznajacych Chrystusa), troske duszpasterska (skie-
rowang do ludzi wierzacych) oraz nowa ewangelizacje (dla tych, ktérzy
utracili wiare lub pomimo chrztu $w. pozostaja obojetnie religijnie).
Przymiotnik ,,misyjny” obecnie jest stosowany na ogo6t dla okreslenia
kazdej dziatalnosci w Kosciele™.

W obecnie obowiazujacym Kodeksie Prawa Kanonicznego termin
»misja” jest stosowany do dwoch réznych typdw zadan. W kan. 770
stanowi si¢ o misjach wewnetrznych lub ludowych, ktére sa skierowane
do katolikéw zamieszkujacych obszary, gdzie ustanowiono hierarchie
koscielng, do np. parafii, i polegaja one na pewnym zbiorze kazan
1 poboznos$ciowych praktyk majacych na celu podbudowywanie wiary
wéréd wiernych. Natomiast misje zewnetrzne, ktérymi poprzedni
Kodeks si¢ nie zajmowal, s3 nastawione na propagowanie wiary
1 Krélestwa Bozego wsrdd niekatolikéw, majac na celu zapoczatko-
wanie 1 ustalanie obecnosci Kosciota 1 sa regulowane w kanonach
tzw. ,,misyjnych”, czyli kan. 781-792, 1II ksiggi KPK o nauczycielskim
zadaniu Kosciota”. Chociaz nie mozna przyja¢ zadnego znaczenia
za jednoznaczne, to termin ten ma by¢ interpretowany za kazdym
razem w $wietle kontekstu, w ktérym sie znajduje, jak réwniez stéw
wspottowarzyszacych®.

1 Por. N. Loda, Levangelizzazione delle genti nel Codex..., dz. cyt., s. 146.

17 Por. E. Tejero, Komentarz do kan. 770, [w:] P. Majer (red.), Codex Iuris Canonici.
Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz. Edycja polska na podstawie wydania hiszpariskie-
go, Wolters Kluwer Polska, Krakow 2011 [dalej Codex luris Canonici. Kodeks Prawa
Kanonicznego. Komentarz: KPKkom], s. 595.

8 Por. C. Papale, I missionari: requisiti, tipologia, compiti (can. 784 del CIC), ,Ius
Missionale” 2012, t. 6, s. 63.
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Przede wszystkim termin missio w jego wymiarze teologicznym
znajduje przetozenie na grunt zwigzany z nauka o prawie kanonicznym
w kan. 204 § 1 KPK, ktory nadaje mu szeroki 1 ogdlny sens, gdyz wierni
»sa powotani, kazdy zgodnie ze swoja pozycja, do wypelniania misji,
jaka Bog powierzyt Koéciotowi w $wiecie””. Rowniez kan. 211 KPK*
wskazuje na to, ze misja jest ogolnym obowiazkiem 1 podstawowym
prawem wszystkich wiernych Ludu Bozego wedtug wlasnej kondycji,
by $wiadczy¢ 1 glosi¢ Ewangelie. Ten obowigzek ma walor duchowy,
moralny i prawny”’.

Podsumowujac, mozna przyjaé, ze istnieje pojecie ,dziatalnosci
misyjnej”, ktora odnosi sie zaréwno do sensu $cistego, jak 1 do sze-
rokiego ujecia, a bogactwo terminu ,,misje” skutecznie stuzy obu
rzeczywisto$ciom. Kosciot prowadzi przeciez dziatalno§¢ misyjna
w krajach o tradycji chrzeécijanskiej, ale z powodéw historycznych
termin ,,misje” zostal zastrzezony dla terenéw witasnie misyjnych®.
Ustawodawca koscielny w kan. 786 postuguje si¢ wyrazeniem actio
proprie missionalis dla odrdznienia sensu stricto misji od jej szerokiego
znaczenia. Nalezy jeszcze dodaé, ze ustawodawca w Kodeksie Kano-
néw Kosciotéw Wschodnich, promulgowanym w 1990 roku, preferuje
termin evangelizatio zamiast missio, cO jest zwiazane z przywiazaniem
terminologicznym 1 historycznym do tradycji wschodniej.

¥ Chrzescijanami s3 ci, ktorzy przez chrzest wszczepieni w Chrystusa, zostali
ukonstytuowani jako Lud Bozy i stawszy sie z tej racji na swdj sposdb uczestnikami
kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego postannictwa Chrystusa, zgodnie z wta-
sna kazdego pozycja, sa powolani do wypetnienia misji, jaka Bég powierzyl petni¢
Kos$ciotowi w $wiecie”. Kan. 7 § 1 Kodeksu Kanondw Koscioldw Wschodnich, Watykan
1990, Wydawnictwo Gaudium, Lublin 2002 [dalej: KKKW].

% Jednobrzmiacy z kan. 14 KKKW: ,wszyscy chrze$cijanie ma]q prawo 1 obo-
wiagzek wspotpracy w tym, aby Boze oredzie zbawienia rozszerzato sie coraz bardziej
na wszystkich ludzi kazdego czasu i calego $wiata”.

2t Por. N. Loda, Il rapporto di complementarieta tra il can. 784 CIC e il can. 589 CCEO
nell’individuazione della figura del missionario, “Tus Missionale” 2011, t. 5, s. 63. Termin
»misja” odnosi si¢ bardziej do wymiaru teologicznego, natomiast okreslenie ,,misje”
posiada charakter praktyczny.

22 Por. D. Salachas, Il magistero e I'evangelizzazione dei popoli nei Codici latino e
orientale. Studio teologico-ginridico comparativo, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna
2001, s. 151.
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Misjonarz w znaczeniu prawnokanonicznym

Nauka Soboru Watykanskiego II wskazata, ze wszyscy otrzymuja od
Chrystusa prawo 1 obowiazek apostolatu, przekazane poprzez chrzest
i bierzmowanie, gdyz sam Pan przeznacza wszystkich do uczestnictwa
w zbawczym postannictwie Kosciota™. Sakramentalny charakter tego
obowigzku uwypukla jego wartos¢ fundamentalng, gdyz nie potrzebuje
pozwolenia lub postania od hierarchii dla jego wypetniania®. Z tego
wynika proste, a zarazem prawdziwe podsumowanie, na ktére zwrdcit
uwage papiez Jan Pawetl II, wskazujac na to, ze czlowiek o tyle jest
chrzescijaninem, o ile jest cztowiekiem misyjnym®.

Ten osobisty obowiazek zostal wyjasniony przez Kongregacje Na-
uki Wiary w nocie doktrynalnej z 2007 roku. Konstatowata ona, ze
ewangelizacji nie prowadzi si¢ jedynie publicznie, ale rowniez poprzez
osobiste $wiadectwo - od osoby do osoby. Z tego wzgledu nie mozna
dopuszczaé do sytuacji, by na skutek konieczno$ci niesienia Dobrej
Nowiny do wielu ludzi zapomniano o takiej formie, ktéra dosiega
osobistego sumienia cztowieka 1 porusza je przedziwnym stowem,
otrzymanym od kogo$ innego®.

Jak zauwazyt klaretyn Julio Garcia Martin, w dekrecie misyjnym
Soboru Watykanskiego I termin ,misjonarz” to pojecie koscielne,
ustanowione po to, by wyrdznial te osoby, ktére s3 postane przez
kompetentna wladze, czyli w tym ujeciu nie ma ono odniesienia do
wszystkich wiernych. Termin ,misjonarz” jest zatem przeznaczony dla
konkretnej kategorii wiernych w sensie technicznym i wltasnym. Jed-
nakze nalezy ostroznie podchodzi¢ do takiego rozréznienia i mieé na
uwadze zasade omnis apostolus debet esse discipulus, sed non omnis discipulus

2 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Watykan 1964 [w:] Sobdr
Watykaiiski Il, Konstytucge..., dz. cyt., s. 104-166 [dalej LG], nr 33.

2 Por. D. Cenalmor, Comentario al can. 211, [w:| Comentario Exegético al Cédigo de
Derecho Candnico, Instituto Martin de Azpilcueta, Facultad de Derecho Canoénico de
la Universidad de Navarra, wyd. 3. zaktualizowane, Eunsa, Navarra 2002 [Comentario
Exegético al Cédigo...dalej: CExCDC], t. II/1, s. 78-80.

» Por. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris missio o statej akinalnosci postania misyjnego,
Watykan 1990, [w:] Encykliki Ojca Swigtego..., dz. cyt., s. 323-392, nr 32.

% Por. Nota doktrynalna Kongregacji Nanki Wiary na temat pewnych aspektéw
ewangelizacji, Watykan 2007, ,L'Osservatore Romano” PL 2 (2008), nr 11, s. 50-55.
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apostolus”, wedtug ktdrej apostolus cechuje sie stanem wy$wieconego,
a discipulus jest uzywane w odniesieniu do faktu chrztu®.

Ustawodawca koscielny w kan. 295-297 CIC 1917 miano ,,misjona-
rza” odnosit do 0s6b ad fidem, czyli z porzadku duchowego: kaptanow
1 zakonnikéw. W obecnym Kodeksie w kan. 784 KPK dokonat jakby
rozszerzenia ramy prawnej ujmujacej rowniez wiernych §wieckich.

Dekret Soboru o misyjnej dziatalnosci poswieca rozdziat IV osobom
»misjonarzy”. Definiuje ich role w sensie $cistym w nr 23, zwracajac
uwage na elementy konstytutywne, zaréwno w sensie prawnym, jak
i technicznym oraz uwzgledniajac wymogi niezbedne do tego, by
zosta¢ misjonarzem. Nauka soborowa jest bezpos$rednim zrédlem
definicji kodeksowej znajdujacej sie w kan. 784”. W znaczeniu $cistym
misjonarz oddaje znaczeniu tacinskiemu missus — postany.

Zatem definicja kodeksowa znajduje sie w kan. 784 KPK i brzmi: ,Mi-
sjonarze, a wiec ci, ktorzy sa posytani przez wlasciwa wtadze koscielna do
wykonywania dzieta misyjnego, moga by¢ dobierani sposrdd rdzennych
mieszkancédw lub spoza nich, sposréd duchowienstwa diecezjalnego lub
cztonkow instytutdéw zycia konsekrowanego albo stowarzyszef zycia
apostolskiego, albo sposréd innych wiernych $wieckich”.

Misjonarzem nie jest wiec ten, kto indywidualnie wybiera sie do
pracy (jakiejkolwiek) na terenach misyjnych, lecz ten, ktory posiada
konkretne mandatum, czyli postanie. To mandatum niesie ze soba kon-
kretna forme odpowiedzialno$ci oraz pewna niezalezno$¢ dziatania,
réwniez pociaga za soba konkretne obowiazki 1 prawa®.

27 Zob. ,Enumerantur, quid hoc in Capite intelliguntur missionarii (quamvis
non omnia omnibus pari ratione conveniant)”. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii
Oecumenici Vaticani II, Relationes de singulis numeris Capm 1V, vol. IV, pars VI, Typls
Polyglottis Vaticanis 1978, s. 283. Natomiast takie rozrdznienie stoi w sprzecznosci
z zaprezentowang koncepcja papieza Franciszka, ktéry wskazuje na potaczenie
suczen-misjonarz” w Evangelii gandium, nr 120 i w Praedicate evangelium, nr 10. Papiez
podkresla, ze kazdy ochrzczony jest aktywnym podmiotem Ewangelizacji niezaleznie
od swojej funkcji w Kosciele.

# Por. J. Garcia Martin, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 130-131.

? Por. tamze, s. 131-132.

30 Por. R. Callejo de Paz, La funcion de enseiiar en el Derecho y en la vida de la Iglesia,
Universidad Pontificia Comillas, Madrid 2013, s. 118-119.



204 Ks. Moisés Marin Pérez

W porzadku kanonicznym urzad koscielny jest zwiazany z jego
powierzeniem®, a w przypadku misjonarza to jemu si¢ powierza
dzieto misyjne. Powierzenie to rowniez zwiazane jest z cecha statosci
wykonanego zadania, tak jak ma to miejsce w odniesieniu do dzieta
misyjnego. Nastepnie, urzad koscielny podlega kompetentnej wladzy
koscielnej, ktora eryguje urzedy, dokonuje w nich zmian oraz znosi
je zgodnie z przepisami prawa. Ponadto nalezy wskazaé, ze urzad
koscielny jest zwiazany z realizacja konkretnego celu duchowego,
ktorym jest - w przypadku urzedu misjonarza - gloszenie Ewangelii®.

Warunki kanoniczne dla pelnienia
urzedu misjonarza

Z wyktadni kan. 149 KPK wynika, ze kandydat na jakikolwiek
urzad musi spelniaé podstawowe warunki, jakimi s3: pozostawianie
we wspolnocie Kosciota 1 zdatnoé¢ (zdolnos¢) do petnienia urzedu.
To oznacza, ze nie wystarcza samo przyjecie chrztu badz sakramentu
$wiecen, lecz chodzi o faktyczne i aktualne pozostawanie w petnej
komunii ko$cielnej”. Natomiast wymodg sakramentu §wieceft pozostanie
aktualny w odniesieniu do urzedéw zwiazanych z wtadza wynikaja-
c3 z sakramentu, ktorej to wladzy $wieckim nie mozna powierzac
(kan. 150 KPK).

3 Por. kan. 145-156 KPK. Kodeksowe formy powierzenia to swobodne nadanie,
prezentacja, wybor 1 postulacja.

2. W prawie kanonicznym urzedem ko$cielnym okresla kazde z zadan wyko-
nywanych jednoosobowo, sktadajacych si¢ na strukture organizacyjna Kosciota,
stanowiacych realizowana w sposéb staty funkcje okreslong prawem, dla spelnienia
celu duchowego [...] W prawie kanonicznym potraktowano urzad jako zinstytucjo-
nalizowana figure stuzaca dziataniom Ko$ciota jako osoby prawnej”. J.I. Arrieta,
Komentarz do kan. 145, [w:] KPKkom, s. 164.

3 Jakkolwiek sam kanon nie precyzuje, co nalezy przez to rozumieé, wydaje
sie oczywiste, ze nie chodzi tu jedynie o wymog negatywny, czyli brak catkowitego
wykluczenia ze wspdlnoty przez ekskomunike, lecz o wymog pozytywny, polegajacy
na mozliwym do stwierdzenia pozostawaniu w jednosci z prawowitymi pasterzami
Kodciota, przy]gcle 1 uznawanie jego nauczania oraz udzial w tych $rodkach, ktére
rzeczywidcie jednocza 1 ozywiaja koscielng wspdlnote”; tamze, s. 167.



Misjonarz okiem kanonisty. Prawnokanoniczne aspekty powolania... 205

Wobec tego z normy kodeksowej wynika, ze aby zosta¢ misjonarzem
nie trzeba posiadaé $wiecen oraz nie trzeba fizycznie wyprowadzad
sie do innego miejsca geograficznego. Zanika przeto w mentalnosci
misyjnej utozsamienie misjonarza z obcokrajowcem badz/i zakonni-
kiem. Jako misjonarze mogg by¢ postani autochtoni (tam, gdzie jest
taka mozliwo$¢), obcokrajowcy, duchowni diecezjalni, cztonkowie
instytutow zycia konsekrowanego 1 stowarzyszen zycia apostolskiego,
kleryckich czy laickich, jak réwniez $wieccy obu pici.

Misjonarz to wybrany, ktory jest postany przez kompetentna wtadze
koscielna do petnienia dziatalnosci proprie misyjnej. Dzigki temu Kosciot
zostaje wszczepiony w narodach 1 wspolnotach, gdzie jeszcze nie zostat
zakorzeniony. Misjonarzem nazywa si¢ wiernego, ktory stawszy sie na
swoj sposdb uczestnikiem kaptanskiego, prorockiego i krélewskiego
postannictwa Chrystusa, jest powotany zgodnie z wtasng pozycja do
misji, jaka Bog powierzyt Kosciotowi w §wiecie™.

Elementami konstytutywnymi koscielnego urzedu misjonarza sa:
postanie przez kompetentna wladze koscielna i powierzenie konkretnego
dzieta misyjnego®. Dla prof. Natale Loda wybér powotania misyjnego
jest fundamentalnym 1 oddzielnym elementem konstytutywnym, ktory
pochodzi z inicjatywy Chrystusa i dlatego jest elementem duchowym
i ponadprawnym™.

Oproécz elementéw konstytutywnych wyrdznia sie tez katalog
wymogow potrzebnych dla osoby misjonarza w jego powotaniu mi-
syjnym. Wywodza si¢ one w wigkszej mierze z kan. 589 KKKW, ktéry
nie jest analogiczny do kan. 784 KPK, ale odnosi si¢ bezposrednio do
osoby misjonarza. Za wymog wstepny przyjmuje sie fakt obdarzenia
go szczegblnym powolaniem misyjnym, powinien on posiadaé takze
odpowiednie dary i uzdolnienia wynikajace z naturalnej zdolnosci oso-
by, ma by¢ réowniez odpowiednio przygotowany do wykonania zadan,
ktore niosa ze soba odpowiedzialno$¢ i niezaleznos¢ w dziataniu”.

3 Por. D. Salachas, Il magistero e I'evangelizzazione..., dz. cyt., s. 167.

Por. J. Garcia Martin, Luazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 139-163.
Por. N. Loda, I/ rapporto di complementarieta..., dz. cyt., s. 69-70.

Por. tamze, s. 72-73; J. Horta Espinoza, “Eccomi, manda me!” Introduzione al
libro 111 del Codice di Diritto Canonico. La funzione d’insegnare della Chiesa, Pontificium
Atheneum Antonianum, Bibliotheca - Manualia 6, Roma 2011, s. 101.

35
36
37
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Pomocna uwaga, na ktoéra wskazat wybitny kanonista bp Juan
Ignacio Arrieta, dla jasnego rozumienia kanonicznej zdatno$ci mi-
sjonarza (jako urzednika ko$cielnego) w petnieniu powierzonej mu
konkretnej dziatalnosci, w tym przypadku misyjnej, jest to, ze choé
wymogi prawne dotycza faktycznego momentu samej nominacji na
urzad misjonarza, to zdatno$¢ te misjonarz powinien zachowywaé
przez caly czas sprawowania funkgji®. Oprdcz tego, powinno sig row-
niez uwzgledni¢ mozliwosci adaptacji misjonarza do nowego miejsca
duszpasterstwa, do obowiazujacych tam praw i obowiazkéw oraz
zagadnienia zwigzane z jego utrzymaniem i z innymi ewentualnymi
okoliczno$ciami tego typu”.

Zgodnie ze studium, ktore zaprezentowat ks. Jaime Gonzélez Argente,
dotyczacym ewangelizacji w prawie kosScielnym mozemy uwypuklaé
elementy okreslajace (definiujace) misjonarza. Wynikajace z dekretu
Ad gentes, nr 23: powolanie szczegdlne; postanie; cel misyjny; status
1 zdatno$¢. Ustawodawca nie przenidst na normy kanonistyczne szczegéd-
téw dotyczacych specyficznego powotania oraz zdatno$ci misjonarza®.

Szczegolne powolanie misyjne

Postuga misjonarza ma swoj poczatek w szczegdlnym powolaniu
wzbudzonym przez Ducha Swigtego, ktory udziela daréw laski tak,
jak chce, odpowiednio do potrzeb (por. 1 Kor 12,11)". Pius XII, ktéry
przyczynit sie do nowego impulsu misyjnego w Kosciele, podkre-
$lit, Ze duch misyjny w pewien sposéb wyraza pierwsza odpowiedz
wdziecznosei cztowieka do Pana Boga, tak zeby przekazaé braciom
otrzymany dar wiary®.

¥ Zob. J.I. Arrieta, Komentarz do kan. 149-150, [w:] KPKkom, s. 167-168.

%% Por. J.A. Fuentes, La funcidn de enseriar en el Derecho..., dz. cyt., s. 253.

4 Por. J. Gonzalez Argente, Id al mundo entero y proclamad el evangelio, Ediciones
Laborum, Murcia 2011, s. 94-95.

4 Por. AG, nr 23; RM, nr 65.

2 Por. Pius XI1, Litterac encyclicae Fidei donum de Catholicarum missionum condicionibus
praesentim in Africa, Watykan 1957, AAS 49 (1957), s. 225-248, nr 1.
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Powotanie misyjne dane z dobrowolnej inicjatywy Chrystusa
jest wewnetrznym warunkiem duchowym. Przeto, aby mozna byto
zdefiniowaé powotanie, to najpierw musi by¢ wotanie od Boga®, na-
stepnie dokonuje si¢ przyjecie lub akceptacja ze strony powolanego,
1 wreszcie potwierdzenie powolania ze strony kompetentnej wladzy
Ko$ciota, ktéra dokonuje rozeznania. Powotanie zostaje bezowocne,
jesli powotany nie odpowiada i nie przyjmuje planu Bozego dla jego
zycia. Odpowiedzialno$¢ hierarchii koscielnej polegaé bedzie na roz-
rbznianiu tego powotlania, towarzyszeniu i formacji powotanego oraz
powierzaniu mu konkretnego zadania™.

Dziatalno$¢ misyjna - znéw nalezy podkresli¢ - jest szczegdlna dzia-
talnoscig Kosciota i z tego wzgledu nie jest bezposrednio powierzona
kazdej osobie. Do jej wypelnienia potrzebna jest postuga misjonarza,
ktory jest powotany w szczegdlny sposéb przez samego Boga, tak aby
byt wolny od trosk osobistych i catkowicie dyspozycyjny”. Odpowiedz
ze strony powolanego na powolanie jest mozliwa dzigki natchnieniu
Ducha Swigtego®, gdyz nie miesci si¢ w kategoriach i wartoéciach je-
dynie ludzkich”. Dlatego ustawodawca koscielny nie zajat konkretnego
stanowiska wzgledem daru duchowego, jakim jest powotanie. Skupit
si¢ na procesie rozeznawania tego powolania i zdatnosci kandydata do

3 ,Non si puo parlare del missionario senza rendersi conto di un fatto impor-
tantissimo: il vero Protagonista della missione non ¢ 'uvomo, ma Dio che opera
«proto-casualmente» suscitando per mezzo dello Spirito la collaborazione strumentale
della persona umana invitandola e abilitandola a partecipare nel Mistero dell’agire
divino”. E. Nunnemacher, Missionario, w: Dizionario di Missiologia, Pontificia Universita
Urbaniana, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna 1993, s. 361.

4 ,Koscidt hierarchiczny nie jest autorem powotania, ale ma wazne zadanie
deklaratywne, gdyz uzupetnia i formuje wewnatrz Kosciota do publicznej postugi
powotanego”. C. Papale, I missionari requisiti, tipologia..., dz. cyt., s. 51 [ttum. wlasne].
Niewatpliwie rzeczywistos’c’ powotania misyjnego stanowi istotny aspekt dla rozwoju
dziatalno$ci misyjnej Kosciota. Ustawodawca kanoniczny, pomimo ze powotanie
posiada nade wszystko znaczenie duchowe, w dwdch miejscach zajat stanowisko
w kwestii tego szczegdlnego wybrania. Wspomina o nim w kan. 385, a w 791 odrdznia
go od powotania kaptanskiego, jednak bez podawania szczegdtowych kryteridéw, by
je rozpoznawaé lub réznicowaé. Por. tamze, s. 48.

* Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangelizacji w Swiecie
wspdtczesnym, Watykan 1975, [w:] Papieskie Dzielo Rozkrzewienia Wiary, Warszawa 1986
[dalej ENJ, nr 5.

% Por. AG, nr 24.

¥ Por. J. Garcia Martin, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 140-141.
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wypelnienia powotania. Pojecie ,,powotanie” jako szczegdlne wotanie
od Boga jest obecne w Kodeksie Prawa kanonicznego 1 jest okre$lone
jako taska lub dar (por. kan. 652 § 3). To powolanie misyjne nie od-
nosi si¢ tylko do tych, ktérzy przez cale zycie poswigcaja sie dzietu
misji, ale takze do tych, ktérzy ofiarowuja swoja dyspozycyjno$¢ na
misjach przez jaki$ czas. Powotanie znajduje potwierdzenie w osobi-
stych cechach i zdolnosciach cztowieka powotanego®, co wptywa na
ocene zdatno$ci misjonarza.

Idoneitas do wypelnienia dziela misyjnego

OkreSlenie prawne ,,zdatno$¢” jest do$¢ szerokie, ustawodawca
koscielny stosuje je w formie tacinskiej idoneitas. Postuguje sie tym
terminem, by wskaza¢ na potrzebe zdatnosci kandydata do petnienia
urzedu koscielnego (kan. 149 § 1); zdatnosci wiernych $wieckich, by
otrzymac¢ zlecenie nauczania $wietej nauki (kan. 229 § 3); zdatnosci
kandydatéw do biskupstwa (kan. 378); zdatnosci na urzad proboszcza
(kan. 521 § 3, 524); zdatnosci, by zostaé przyjety do nowicjatu (kan. 645
§ 3, 646) oraz by zosta¢ dopuszczony do czasowej profesji (kan. 653
§ 2); zdatnosci i odpowiednich kwalifikacji nauczycieli uniwersyte-
tow katolickich (kan. 810 § 1); odpowiedniosci do upowaznienia do
spowiadania (kan. 970); zdatnos$ci kandydata do $wiecen (kan. 1052
§ 1). Natomiast termin idoneus pojawia sie w KPK ponad trzydziesci
razy, 1 za kazdym razem wskazuje na zdatno$¢ lub odpowiednioséé
kandydata do konkretnej funkcji koscielnej. Z pewnoscia trzeba uznad,
ze nie ma jednej ogolnej zdatnosci prawnej do wszystkiego, lecz jest
ona zalezna za kazdym razem od urzedu, ktory ma by¢ powierzony
przez wladze koscielng 1 petniony przez kandydata®.

# Por. tamze, ss. 141-142. Powolanie jest zwigzane ze zdolno$ciami, ktéry po-
wolany posiada, poniewaz ono nie opiera si¢ jedynie na jakims$ uczuciu lub bodzcu
wewnetrznym. Por. J. Gonzélez Argente, Id al mundo entero..., dz. cyt., s. 96.

# Jedna osoba moze posiada¢ zdatnosci i kwalifikacje do wielu urzeddw, jak
réwniez moze okazac si¢ zdatna do petnienia jednego urzedu i jednoczesnie by¢ nie-
zdatna do innego. Taki stan rzeczy pokazuje réznorodnos$¢ postugiwania w Kosciele,
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W stosunku do funkcji misjonarza w dekrecie misyjnym Soboru
Watykanskiego I sa uwypuklone wymogi powotania misyjnego, ktore
opiera si¢ na szczegdlnym powotaniu u tych, ktérzy sa obdarzeni
odpowiednymi naturalnymi zdolno$ciami, przydatni z uwagi na dary
i talenty oraz przygotowani do podjecia dzieta misyjnego™. Stad wy-
ptywa prawna definicja misjonarza umieszczona w kan. 784. Ojcowie
Soboru ponadto wyrazili swoje przekonanie o tym, ze wszystkie cechy
wyliczone w nr 24-26 dekretu Ad gentes sa konieczne 1 potrzebne kazde-
mu postanemu na misje, chociaz zwykle osiaga sie je z trudem. Nalezy
takze zwroci¢ uwage, ze w normach 1 instrukcjach wydawanych przez
Kongregacje Ewangelizacji Narodéw (obecnie Dykasteria ds. Ewan-
gelizacji, a dawniej Kongregacja Propaganda Fide) nie ma wskazanych
konkretnych wymogdw, ktore wplywatyby na waznoséé¢ lub godziwosé
powierzenia urzedu. Zgodnie z wyktadnig kan. 149 § 2 KPK, zdatno$¢
kandydata rzutuje na waznos¢ lub niewazno$¢ powierzenia urzedu, jak
réwniez na jego zgodno$¢ z prawem, jesli dane przymioty sa wyraznie
wymagane prawem powszechnym, partykularnym lub fundacyjnym®'.
Dla stwierdzenia wazno$ci powierzenia urzedu warunki tej missio
canonica musza by¢ wyraznie wskazane przez normy prawa®™.

Zatem ewentualna niezdatnos$¢ kandydata nie czyni powierzenia
urzedu niewaznym, ale do kompetencji wladzy koscielnej nalezy osad
o zdatnosci do petnienia urzedu. W kazdym konkretnym wypadku
osad ten pozostaje w kompetencji wtadzy, ktéra urzad powierza. Dla-
tego zdatno$¢ kandydata na urzad misjonarza powinna by¢ przede
wszystkim oceniana w odniesieniu do wymagan i celéw dziatalnosci
misyjnej, a nie tylko wynika¢ z potrzeby wiekszej liczby misjonarzy.
Ponadto wierny $wiecki, konsekrowany czy duchowny ofiarowuje
swoja dyspozycyjnos¢, ktora jest poczatkiem rozeznawania zdatno-
$ci kandydata.

Ustawodawca koscielny w kan. 589 KKKW doprecyzowat, ze misjo-
narze oprocz posiadania odpowiednich daréw i uzdolnien powinni by¢

ale tez pozwala na lepszy wybor w powierzaniu urzedéw koscielnych. Por. J. Garcia
Martin, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 143.

30 Por. AG, nr 23.

U Por. J. Garcia Martin, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 146.

2 Por. ].I. Arrieta, Komentarz do kan. 149-150, w: KPKkom, s. 167.
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odpowiednio przygotowani z zakresu misjologii i duchowosci misyjnej,
jak rowniez pouczeni o historii 1 kulturze ludéw, ktére maja ewange-
lizowaé. Profesor Natale Loda podsumowuje, ze zdatno$¢ 1 spdmnosé
daréw ludzkich 1 duchowych odnosi si¢ do potrzeb 1 koniecznosei
koscielnych, tj. korzystnych, odpowiednich i proporcjonalnych™.

Cechy i uzdolnienia naturalne

Z caty pewnoscia wskazane jest, aby kandydat na misjonarza byt
zdrowy fizycznie. Chociaz w przeszlosci warunki panujace na misjach
byly znacznie mniej pewne, to dobre zdrowie fizyczne stanowito
warunek dla przyjecia tej funkgeji. Po dzi$§ dzien kwestia aklimatyzacji
1 adaptacji do aury klimatycznej 1 zwyczajow stanowi powazny problem
dla obcokrajowcow™. Wydaje sie jednak, ze stan zdrowia fizycznego
nie moze by¢ warunkiem decyzyjnym, cho¢ ta cecha nie moze by¢
pominieta w ocenie zdatnoéci misjonarza.

Kolejnym waznym aspektem sa zdolnosci intelektualne kandydata.
Warunek ten jest wazny, ale niedecydujacy, gdyz na misje moga by¢
wystani takze kandydaci o mniejszych zdolno$ciach intelektualnych.
Zdolnosci te wptywaja na mozliwo$¢ nauczenia sie jednego lub wiecej
jezykow obcych oraz na inne kwestie dotyczace formacji misjonarzy,
jak gotowos$¢ do poznawania obceych kultur i obyczajow, struktur
spotecznych itp.” Zdolnosci intelektualne wspieraja misjonarza, kto-
ry gotowy jest zrezygnowac z siebie samego - i z tego, co przedtem
posiadat - oraz decyduje si¢ by¢ wierny powotaniu, autentycznie zyje
Ewangelia, w cierpliwo$ci, w zapale misyjnym, dobroci 1 szczerej
mitoéci daje $wiadectwo wobec Pana, az do przelewu krwi (jesli sie
to okaze konieczne).

Nalezy wskazad, ze ustawodawca nie czyni zadnej réznicy kon-
stytutywnej z tytutu pochodzenia kandydatéw na misjonarzy, za to

3 Por. N. Loda, I/ rapporto di complementarieta..., dz. cyt., s. 72.
 Por. J. Garcia Martin, Luazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 144.
> Por. tamze.
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wskazuje na réznorodno$¢ pochodzenia, czyli zaréwno z terenéow
misyjnych, jak 1 z narodéw o starej tradycji chrzeécijanskiej™.

Cechy natury duchowej

Misjonarze r6znig si¢ nie tylko swoim pochodzeniem, wynikajacym
z ujecia geograficznego, mogg takze wywodzi¢ sie z roznych srodowisk
czy instytucji koscielnych. Moga przynaleze¢ zaréwno do kleru die-
cezjalnego, do instytutow zycia konsekrowanego czy do stowarzyszen
zycia apostolskiego, jak rowniez do laikatu. Ogdlnym wymogiem
natury duchowej wynikajacym z kan. 149 § 1 jest pozostawanie we
wspolnocie Kosciota. Warunek ten oznacza, ze dla pelnienia misji
nie wystarcza jedynie przyjecie sakramentu chrztu albo otrzymanie
$wigcen, lecz chodzi o faktyczne i stale pozostawanie w petnej komunii
koscielnej. Wsrdd takich cech nalezy wskazaé na wierno$¢ wtasnemu
powotaniu, zaparcie sie samego siebie oraz gotowo$¢ do wyrzeczenia
sie dobr, jakimi sg wlasna ojczyzna, grupa etniczna i rodzina, dawa-
nie $wiadectwa o Chrystusie z cierpliwoscia, skwapliwoscia, dobrocia
1 mitoécig oraz mestwo w probie 1 postuszenstwo”.

Od strony negatywnej, nie chodzi jedynie o wykluczenie ze wspélno-
ty koscielnej poprzez karg ekskomuniki - jak wyjasnial bp. Juan Ignacio
Arrieta - lecz, o to, ze ustawodawca wymaga mozliwosci stwierdzenia,
czy kandydat na misjonarza pozostaje w jednosci z prawowitymi
pasterzami KoSciota, czy przyjmuje i uznaje jego Magisterium, oraz
czy bierze udziat w srodkach, ktére rzeczywiscie jednocza 1 ozywiaja
koscielna wspolnote. Oprécz spetnienia tego podstawowego wymogu
ustawodawca niekiedy wymaga urzedowego ztozenia wyznania wiary™.

Nalezy tez przyglada¢ sie intencjom kandydata, bowiem one takze
maja wpltyw na jego nalezyta zdolno$¢ do przyjecia zadan w misji
Kosciota. Chodzi o konieczno$¢ rozpoznania prawdziwej intencji

¢ Por. F. Retamal, Comentario al can. 784, [w:] CExCDC, t. I1I/1, s. 174.

7 Por. Congregatio pro Gentium Evangelizatione, Piusque la ,,ratio”.., dz. cyt.,
n. 3852.

% Zob. J.I. Arrieta, Komentarz do kan. 149-150, [w:] KPKkom, s. 167.
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stuzby misjom, poniewaz misjonarz nie moze kierowaé si¢ wylacznie
wlasnymi wewnetrznymi impulsami®. Misjonarz potrzebuje szcze-
goblnego powotania od Boga, gdyz jest wyznaczony, przydzielony
do dzieta ewangelizacji, ktére wymaga catkowitego poswiecenia sie.
Dlatego cztowiek moze odpowiadaé na powotanie misyjne jedynie
pod wplywem dziatania Ducha Swietego®.

Duchowni i osoby konsekrowane

Niezwykle waznym aspektem zaangazowania duchownych w dzia-
talnos$¢ misyjna jest kwestia inkardynacji duchownego, ktéra zgodnie
z norma kan. 265 KPK jest absolutng koniecznoscia dla duchownego®.
Ustawodawca w Kodeksie z 1983 r. wprowadzil nowos$¢ w postaci
poszerzenia listy struktur majacych zdolnos$¢ inkardynowania du-
chownych. Mozna zauwazy¢, ze odchodzi sie od linii faworyzujacej
struktury terytorialne na rzecz przyznania zdolnosci do inkardynacji
takze innym strukturom, jesli wynika to z rzeczywistych potrzeb
zwigzanych ze spelnianiem zadan duszpasterskich®.

W przypadku duchownych inkardynowanych do diecezji ustawodaw-
ca ko$cielny skorzystat z doswiadczenia struktury prawnej prezbiteréw
fidei donum (potocznie fideidonistéw), zapoczatkowang przez papieza
Piusa XII, ktora pozwalata na przemieszczenie si¢ prezbiteréw diece-
zjalnych na jaki$ czas do terenéw misyjnych, wéwczas do Afryki, bez
konieczno$ci zmiany miejsca inkardynacji. Takie narzedzie otworzyto
perspektywe dla misjonarzy ad tempus, poniewaz dotychczas misjonarze
petnili swoja postuge ad vitam. Ustawodawca w kan. 271 unormowat
licentia transmigrandi, wedtug ktérej duchowni diecezjalni moga otrzymad
pozwolenie na przeniesienie sie¢ do wypelniania §wietego postugiwania
w regionach dotknietych brakiem duchowienstwa.

% Por. J. Garcia Martin, Luzione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 145.

¢ Por. tenze, Misionero, [w:] DGDC, s. 433.

1 Zob. H. STAWNIAK, Inkardynacja w misji Kosciota, Wydawnictwo UKSW, Warszawa
2013, s. 181-188.

2 Por. T. Rincén Pérez, Komentarz do kan. 265, [w:] KPKkom, s. 249.
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Osoby konsekrowane, z racji ich oddania si¢ Bogu i pos$wiecenia
sie na stuzbe Kosciotowi, charakteryzujg sie dyspozycyjnoscia, przed-
siebiorczoscia, pomystowoscia 1 wielkoduszno$cia. Powotanie misyjne
jest $ciéle potaczone z postannictwem oséb konsekrowanych®. Przed
Kodyfikacja z 1983 r. nie byto normy podobnej do kan. 783, ktéry
stanowi: ,Poniewaz cztonkowie instytutéw zycia konsekrowanego na
mocy samej konsekracji poswiecaja sie na stuzbe Kosciotowi, sa zo-
bowiazani do szczegdlnego udziatu w dziatalno$ci misyjnej w sposéb
wlasciwy swojemu instytutowi”. To wcale nie oznaczato, ze obowiazek
cztonkow instytutéw zycia konsekrowanego do propagowania wiary
wérdd niewierzacych bywat ignorowany lub pominiety*'. Powyzsza
cytowana norma kanoniczna wprost wyraza charakter misyjny insty-
tutow zycia konsekrowanego 1 podkresla wymiar misyjny istniejacy
w zyciu konsekrowanym ze swojej natury®.

Powolanie misyjne jest rowniez wewnetrznie potaczone z instytu-
tami, ktore dziatalnoé¢ misyjna Kosciota realizuja jako wtasng misje®.
Generalnie, na mocy samej konsekracji, instytuty Zycia konsekrowanego
s3 wlaczone w dziatalno$¢ Koéciota - konsekracja wiaze sie z misja.
Zycie konsekrowane w swojej istocie jest uprzywilejowanym érodkiem
skutecznej ewangelizacji; zakonnicy 1 zakonnice poprzez swoje Zycie
sa znakiem catkowitej dyspozycyjnosci dla Boga, Kosciota i braci®.

W materii misyjnej, zwlaszcza biorgc pod uwage mozliwoé¢ postania
na misje ad gentes, nie jest wystarczajacy Slub postuszenstwa. Zatem
w odniesieniu do instytutéw zycia konsekrowanego nalezy rozréznial:

1. Zakony i instytuty, wobec ktérych legislacja nie reguluje bez-

posredniego uczestnictwa w dziatalnoéci misyjnej. Przetozeni

¢ Por. A. Domaszk, Misje ,,ad gentes” a nowe wyzwania, ,,Prawo Kanoniczne”
2019, t. 62, nr 4, s. 73.

% Por. AG, nr 27; RM, nr 69.

¢ Por. J. Garcia Martin, Luazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 338.

¢ Por. AG, nr 23. W ciagu wiekéw historii Kosciota niemato jest przyktadow
pos$wiecenia i heroizmu zakonnikéw obu ptci w dziele misyjnym (np. zakon
$w. Benedykta, zakon $w. Franciszka). Pierwsze instytuty misyjne, powstate na
terenach tradycyjnie chrze$cijanskich, przyjmuja obecnie licznych kandydatow
pochodzacych z nowopowstatych Ko$ciotéw jako owoc ich dziatalnosci misyjne;.
Por. F. Retamal, Comentario al can. 784, [w:] CExCDC, t. III/1, s. 177.

¢ Por. tamze.
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nie moga posyta¢ podwtadnego. W przypadku, gdy Stolica
Apostolska powierzataby im zadania misyjne, to przetozeni
mogliby jedynie posyta¢ tych, ktorzy zgtaszaja si¢ dobrowolnie
1 zgodnie z prawem.

2. Instytuty, ktore jako jeden ze swoich celow realizuja postanie
misyjne. To zadanie nie obowiazuje kazdego. Przetozeni majq
sie troszczy¢ o to, by wérdd profeséw byta wystarczajaca liczba
0s6b gotowych do bezposredniego apostolatu misyjnego.

3. Instytuty nazywane misyjnymi, dla ktérych misja ad gentes jest
ich charyzmatem 1 cecha wyrézniajaca. Wszyscy zakonnicy sa
zwigzani z dziatalno$cia misyjna, jesli przetozeni posylaja ich
na misje®®.

Norma kan. 783 nie dotyczy stowarzyszefi zycia apostolskiego,
a w ustawodawstwie kodeksowym nie postanowiono o ich obowigzku
misyjnym. Nie mozna jednak watpi¢ o ich odpowiedzialnos$ci i dziatal-
nosci na rzecz misji. Niektore stowarzyszenia powstaty wlasnie w celu
misyjnym, tj. dla dzieta misyjnego. Obowiazek misyjny cztonkdw
stowarzyszen zycia apostolskiego powstaje przez przynaleznosé do
stowarzyszenia 1 jest postrzegany jako wlasciwy sposéb stuzby Bogu
1 Kos$ciotowi®.

Swieccy, mezczyzni i kobiety

W kan. 149 § 1 KPK, jak juz wyzej wspomniano, ustawodawca
koscielny odszedt od wymogu $wigcen dla powierzenia urzedu, jak
to uprzednio stanowit w kan. 153 § 1 CIC 1917, ktoéry wymagat ad va-
cans officium promovendus debet esse clericus 1 nie przewidywatl innych
mozliwosci”.

¢ Por. tamze.

¢ Por. J. Garcia Martin, Luazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 344-345.

7 Obecnie warunku tego nie stawia si¢ wprost, chyba ze chodzi o urzad wyma-
gajacy wykonywania petnego duszpasterstwa, czyli wykonywania wladzy swigcen,
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Sposréd swieckich (jako tych, ktérzy nie s3 duchownymi) moga
zosta¢ misjonarzami ci, ktorzy naleza do instytutéw zycia konse-
krowanego, jak zakonnicy 1 zakonnice (kan. 588 § 1.3) nalezacy do
instytutow $wieckich (kan. 713 § 2), jak rowniez nalezacy do stowa-
rzyszen zycia apostolskiego (kan. 731 1 735). Wedtug norm Kodeksu
Prawa Kanonicznego misjonarzom $wieckim, ktorych ustawodawca
w kan. 785 § 1 okresla mianem katechistéw, mozna powierzy¢ pewne
funkcje nauczycielskie, uswiecajace 1 rzadzenia zgodnie z przepisami
prawa (kan. 228 § 1). Zdaniem kanonisty Dimitrosa Salachasa nalezy
mie¢ na uwadze, ze na terenach misyjnych, gdzie Kosciot nie jest
jeszcze zakorzeniony, moze nie by¢ mozliwym powierzenie urzedow
$wieckim misjonarzom, zgodnie bowiem z przepisami prawa, moga
by¢ one powierzone jedynie w Kosciotach partykularnych w peini
ukonstytuowanych. Niemniej w zaleznosci od okolicznos$ci czaso-
wych 1 miejsca $wieccy misjonarze, ktorzy sa zdatni, moga by¢ - przy
zachowaniu nalezytej roztropno$ci - przyjmowani przez pasterzy do
wykonywania urzedéw koscielnych’'.

Nowo$¢ ustawodawstwa kanonicznego z 1983 roku odnosi si¢
do relacji misjonarza wobec niewierzgcych autochtonéw 1 wobec
wiernych; misjonarz nie jest juz utozsamiany z koniecznosci z ob-
cokrajowcem, kolonizatorem, ani z osobg zakonnga lub czlonkiem
instytutu. Ponadto wspotczesnie dziataja w Kosciele rézne grupy
1 ruchy o profilu misyjnym, ktére niekiedy funkcjonuja w sposéb
samodzielny, zachowujac jednak zgodnos¢ z wytycznymi i organami
Kosciota, by skuteczniej realizowaé swoja gorliwo$¢ misyjna’. Dla
przyktadu mozna tu wskazaé misje rodzin prowadzona przez czton-
kéw Drogi Neokatechumenalnej”.

do czego koniecznie jest przyjecie tego sakramentu. Por. ].I. Arrieta, Komentarz do
kan. 149-150, [w:] KPKkom, s. 167.

"t Por. D. Salachas, Il magistero e I'evangelizzazione..., dz. cyt., s. 169.

72 Por. tamze, s. 118.

7 ,Realizacja Drogi Neokatechumenalnej moze by¢ wspomagana przez «rodziny
w misji», ktore na pro$be biskupéw osiedlaja si¢ w rejonach zdechrystianizowanych
lub tam, gdzie konieczna jest implantatio Ecclesiae”. Neocatecumenale lter, Statuta. Droga
Neokatechumenalna, Statut, Centrum Formacji Wsp6lnot Neokatechumenalnych,
Lublin 2008, s. 13-16, art. 33 § 1.
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Nauczanie Magisterium Kosciota uznaje 1 docenia réwniez role
kobiet, ktére juz od zarania chrze$cijafistwa tak czesto wnosity znacz-
ny wktad 1 trud, wspomagajac misjonarzy w dziele ewangelizacji’.
Szczegdlng role maja do spetnienia zwlaszcza zakonnice misjonarki,
ktérych dziewictwo dla Krélestwa Bozego wyraza sie w roznorakich
owocach macierzynistwa duchowego”.

Znaczenie rzeszy mezczyzn 1 kobiet $wieckich, ktérzy angazowali
swoje zycie w krzewienie Ewangelii oraz w procesie plantatio Ecclesiae
zostato podkreslone w Liscie apostolskim Antiguum ministerium™ papieza
Franciszka z 10 maja 2021 roku, kiedy ustanowit on postuge katechety.
Chociaz list apostolski nie odnosi si¢ wprost do kan. 785, w ktorym
mowa o katechistach $wieckich, to posrednio podkresla wazno$¢ tej

postugi przy pierwszym gloszeniu, ktére wprowadza w kerygmat”.

Formacja misjonarza

W obecnie obowigzujacym Kodeksie nie znajduje si¢ konkretne;j
normy regulujacej charakterystyczna i specyficzna formacje dla mi-
sjonarzy. Jednakze ustawodawca powierzyt biskupom diecezjalnym
obowiazek troski o przygotowywanie misjonarzy. I tak w kan. 257 § 2
prawodawca ustanowit, ze ,biskup diecezjalny powinien zatroszczy¢
si¢ o to, by duchowni zamierzajacy przenies¢ si¢ z wtasnego Kosciota
partykularnego do Kosciota partykularnego innego kraju, zostali od-
powiednio przygotowani do wypelniania tam §wietego postugiwania,
by mianowicie zdobyli znajomos$¢ jezyka kraju, a takze rozumieli jego

™ Por. Benedykt XV, List apostolski Maximum illud o misjach, Watykan 1919, [w:]
B. Wodecki, F. Wodecki, F. Zaptata (red.), Breviarium missionum, t. 1, ATK, Warszawa
1979, s. 200-216, s. 9.

7 Por. RM, nr 70.

¢ Franciszek, List apostolski w formie motu proprio Antiquum ministerium, w ktérym
ustanawia postuge katechety, Watykan 2021, https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/motu_proprio/documents/ papa-francesco-motu-proprio-20210510_antiquum-
-ministerium.html [dostep 25.04.2022].

77 Por. tamze, nr 6.
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instytucje, uwarunkowania spoleczne, potrzeby i zwyczaje.””. Takze
w KKKW ustawodawca uwypuklit aspekt formacji w kan. 589: ,mi-
sjonarze tak zewnetrzni, jak autochtoni maja posiada¢ odpowiednie
dary 1 uzdolnienia; powinni by¢ odpowiednio przygotowani z zakresu
misjologii 1 duchowosci misyjnej, jak réwniez pouczeni o historii
1 kulturze ludow, ktore majg ewangelizowac”.

Ogolne zasady specyficznej formacji doktrynalnej i apostolskiej mi-
sjonarzy zostaty wskazane w soborowym dekrecie misyjnym Ad gentes”.
Profesor Dimitros Salachas uwypuklit nastepujace kwestie, ktére mozna
postulowa¢ jako niezwykle wazne dla formacji misyjnej: po pierwsze,
aby nie traci¢ z horyzontu powszechnosci Kosciota 1 ré6znorodnosci
narodéw; dalej, aby darzy¢ szacunkiem dziedzictwo, jezyki 1 zwyczaje
miejscowe wraz z poznawaniem obowigzujacych norm 1 doktryny Ko-
éciola w odniesieniu do dziatalno$ci misyjne;”. Waznymi elementami
formacji misyjnej sa takze: poznawanie historii, struktur spotecznych,
tradycji, porzadku moralnego oraz dobra znajomo$¢ jezyka. W tym
celu szczegblnie pomocne s3 instytuty misyjne przy wydziatach lub
uniwersytetach®. Formacja misyjna, ktéra wymaga od kandydata stosow-
nych umiejetnosci osobistych 1 duchowych, ma na celu jego catkowite
zaangazowanie si¢ w stuzbie ewangelizacji, poniewaz obejmuje cala
osobe 1 zycie misjonarza. Wymaga takze od misjonarza catkowitego
1 bezwarunkowego oddania wtasnych sit 1 czasu®.

78 Tres¢ kan. 257 odnoszaca si¢ do formacji seminaryjnej, ktorego tres¢ jest
zaczerpnieta z m.p. Ecclesiae Sanctae (1, 3 § 11 3); nr 6 dekretu Christus Dominus oraz
nr 10 dekretu Presbyterorum ordinis, ma szczegdlne znaczenie, nie tylko z powodéw
duszpasterskich, tj dla lepszego rozmieszczenia duchowienstwa, lecz z uwagi na
powszechny wymiar kaptadistwa. Alumni powinni by¢ wychowani w duchu troski
o caly Kosciot 1 prawdnwe] dyspozycyjnosci, whasciwej kap{anstwu ministerialne-
mu, wyrazajacej si¢ gotowoscia podjecia takiej postugi 1 w tych miejscach, gdzie
potrzeby Kosciota sa najwieksze. Por. T. Rincdn Pérez, Komentarz do kan. 257, [w:]
KPKkom, s. 245.

7 Por. AG, nr 26.

80 Por. D. Salachas, Il magistero ¢ I'evangelizzazione..., dz. cyt., s. 119-120.

Por. tamze, s. 120.
8 Por. RM, nr 65-66.79.

81
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Poslanie przez kompetentng wladze koscielng

Kosciot posyta misjonarzy, by gtosi¢ Chrystusa 1 Ewangelie, ktorej
nie s3 whascicielami, lecz tylko stugami, a wiec maja jg szerzy¢ z zacho-
waniem najwyzszej wiernosci®. Nie ulega watpliwosci, ze to postanie
jest zakorzenione w mandacie, ktory Zbawiciel powierzyt Piotrowi
1 gronu Dwunastu, dlatego wtadza postania spoczywa na Papiezu 1 na
biskupach pozostajacych z nim w jednosci. To oni powierzaja dzieto
misyjne, jak réwniez czynia to instytucje koscielne, ktore otrzymatyby
taka wtadze od nich, jak np. w przypadku instytutéw misyjnych™.

Misjonarz, z jednej strony odkrywa powotanie do pracy ewangeli-
zacyjnej, a jednocze$nie jest wybrany i postany przez Koscidt, jak to
jest ustanowione w normie kan. 784. Troska biskupa jest rozréznienie
powotan, ich nalezyte przygotowanie i postanie na misje®. Na prze-
strzeni wiekéw w historii misyjnosci Kosciota najczestsza praktyka byto
posytanie zakonnikdw, ale juz w drugiej potowie XX wieku w sposéb
szczegdlny promowano posytanie duchowiefistwa diecezjalnego™.
Wzrostu do$wiadczyta rowniez liczba postanych $wieckich nienale-
zacych do instytutéw misyjnych”.

Ustawodawca kos$cielny w kan. 784 okresla elementy konstytu-
tywne, ktére ustanawiaja kandydata misjonarzem w sensie prawnym,
a wiec w znaczeniu $cistym. Oprocz misyjnego powotania, zdatnosci
naturalnych 1 duchowych, otrzymuje si¢ status prawny misjonarza je-
dynie wtedy, kiedy kompetentna wtadza koscielna formalnym aktem
posyta go, by mogt glosi¢ Ewangelie tym, ktorzy jeszcze nie wierza
w Chrystusa®.

Nalezy odroznia¢ dwa elementy w kan. 784, z jednej strony akt
postania misjonarza, a z drugiej za§ powierzone zadanie dzieta misyj-
nego. Misjonarz nabywa status prawny nie przez przemieszczanie sig

8 Por. EN, nr 15.

8 Taka wladze otrzymuja od kompetentnej wladzy koscielnej zwlaszcza wtedy,
kiedy zostaje zatwierdzony kodeks fundamentalny (konstytucje) wedtug normy
kan. 587. Por. F. Retamal, Comentario al can. 784, [w:] CExCDC, t. I1I/1, s. 175.

8 Por. J.A. Fuentes, La funcién de ensesiar en el Derecho..., dz. cyt., s. 253.

8 Por. RM, nr 67-68.

87 Por. tamze, nr 71-72.

8 Por. J. Garcia Martin, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 150.
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geograficzne, lecz dzigki aktowi prawnemu, poprzez ktéry zostaje mu
powierzone szczegblne zadanie w ewangelizacji. Dlatego wyrazenie
mittere z kan. 784 (jak réwniez z AG, nr 23) oznacza powierzenie
misji publicznej do jej podejmowania w imieniu Kosciota®. Zatem
Koscidt posyta wybranych wiernych, oficjalnie powierzajac im do
wypetniania dzieto misyjne. Postanie oznacza powierzenie mandatu,
o ktérym ustawodawca postanowit w kan. 145-146 KPK (provisio
canonica)’.

Akt powierzenia funkeji wewnatrz struktury ko$cielnej missio
canonica wydawany jest wiec przez kompetentna wtadze 1 upowaznia
do podjecia dziatalnosci publicznej w Kos$ciele zaréwno szafarzom
wyswieconym, jak 1 wiernym $wieckim, z ta jednak réznica, iz ci
ostatni nie mogg przyjmowac waznie zadan wtasciwych lub zarezer-
wowanych duchownym. Bledem bytoby utozsamiaé missio canonica
z ogblna misja gloszenia, ktéra posiada kazdy wierny na mocy
sakramentu chrztu”.

Postuszenstwo jest szczegdlng cnota stug Chrystusa™ i jest $cisle
zwiazane z koscielng struktura hierarchiczna. W odniesieniu do catego
Kosciota powszechnego kompetentng wladza, w my$l kan. 782, jest
biskup Rzymu 1 kolegium biskupdw, do ktérych nalezy kierownictwo
1 koordynacja poczynan i dzialan zwiazanych z dzietem misyjnym
1 wspétpraca misjonarska. Natomiast w sytuacji Kosciotow partyku-
larnych jest to biskup diecezjalny na mocy kan. 790 § 1 1 ci, ktorzy
zostali z nim zréwnani przez ustawodawce w kan. 368. Ustawodawca
przenosi tutaj nauczanie soborowe dekretu Christus Dominus (nr 6) na
grunt kanoniczny, gdzie biskup jest gwarantem - sponsor - wszystkich
Ko$ciotéw na mocy Bozego ustanowienia i z nakazu swego apostolskiego
urzedu. Réwniez nalezy mie¢ na wzgledzie wyzszych przetozonych
instytutow zycia konsekrowanego 1 stowarzyszen zycia apostolskiego,
zaréwno meskich, jak i zenskich™.

8 Por. tamze, s. 155.

Por. C. Papale, I missionari: requisiti, tipologia..., dz. cyt., s. 62.
Por. J.A. Fuentes, La funcion de enseriar en el Derecho..., dz. cyt., s. 80-81.

%2 Por. AG, nr 24.

% Por. C. Papale, I missionari: requisiti, tipologia..., dz. cyt., s. 67-68; J. Garcia
Martin, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 156.

90
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Zadania zwigzane z dziatalnos$cia misyjng Kosciota, ktore sa realizacja
celu duchowego, skupiaja sie na urzedzie koscielnym, dlatego nalezy
wzia¢ pod uwage kompetencje wladzy powierzajacej urzad. Wigzaca
jest norma kan. 148, w ktorej wskazano, ze ,do wtadzy, ktora jest
wlasciwa, by erygowaé urzedy, dokonywaé w nich zmian i je znosi¢,
nalezy réwniez ich kanoniczne powierzanie, chyba ze prawo stanowi
inaczej”. Kompetentna wladza do ustanowienia misjonarzy sa przeto-
zeni terendéw misyjnych w sensie prawnym. Do tych terendéw naleza
diecezje zalezne od Dykasterii ds. Ewangelizacji, wikariaty apostolskie,
prefektury apostolskie, misje sui furis, niektére opactwa terytorialne
i administratury apostolskie erygowane na state™. Nie oznacza to,
rzecz jasna, niemozno$ci ustanowienia misjonarzy w diecezjach nie-
zaleznych od rzymskiej dykasterii misyjnej, gdyz jak juz zaznaczono,
jest to urzad ko$cielny ustanowiony na state, ktérego erygowanie jest
w kompetencji biskupa diecezjalnego™.

Niektérzy kanonisci s zdania, ze kompetentna wladza koscielna
moze by¢ dwojaka (podwdjna), czyli nalezy do niej ordynariusz, ktory
posyta misjonarza do zadan misyjnych albo ordynariusz, ktory przyj-
muje misjonarza pod wtasna jurysdykcje, powierzajac mu konkretne
zadanie kanoniczne™.

Ogodlne zadania misjonarzy
w dzialalnosci misyjnej Kosciola

Dziatalnos¢ misyjna Kos$ciota jest zwiazana z ewangelizacja oraz
zaszczepieniem Kos$ciota (kan. 786), a do tego wymaga si¢ nade
wszystko Eucharystii, ktora jest $ciSle potaczona z postuga prezbi-
tera”. Ustawodawca kodeksowy wyszczegdlnit w postudze misyjnej
gloszenie Stowa Bozego (kan. 786) 1 sprawowanie sakramentéw, ktore

% Pratatury terytorialne nie s3 uznawane za tereny misyjne w sensie prawnym,
bo nie zalezg od Dykasterii ds. Ewangelizacji.

% Por. J. Garcia Martin, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 157.

% Por. J. Horta Espinoza, “Eccomi, manda me!”..., dz. cyt., s. 109.

97 Por. AG, nr 15.
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sa logicznym nastepstwem gloszenia (kan. 787 § 2), innymi stowy sa
to nauczycielskie 1 uswiecajace zadania Kosciota. Nalezy akcentowa¢
kontekst prawny tych zasadniczych kwestii, gdyz zadania te podejmo-
wane przez misjonarzy, w zaleznosci od ich wlasnego statusu prawnego
w Kosciele, s3 réwniez dziataniami catego Kosciota. Zachodzi jeszcze
potrzeba specyficznej inkulturacji 1 dialogu misyjnego, ktore zostaty
wskazane przez ustawodawce koscielnego w kan. 787 § 1.

Dialog misyjny przez swiadectwo
zycia i stowa misjonarzy

Dla owocnej dziatalno$ci misyjnej ustawodawca wysunat na pierwszy
plan w kan. 787 § 1 uznanie, ze ,,misjonarze przez $wiadectwo zycia
1 stowa powinni nawiaza¢ dialog z niewierzacymi w Chrystusa, azeby
w sposOb przystosowany do ich mentalnosci 1 kultury, otworzy¢ im
drogi, na ktérych mogliby pozna¢ oredzie ewangeliczne”. Jest to jedyny
raz, kiedy w Kodeksie z 1983 r. stosuje si¢ termin dialogus. Rozumia-
ny jest on jako komunikacja, odniesienie, poznawanie, zachowanie
misjonarza wobec niewierzacych. Nie jest to jaki$ dialog ekspertow
badZz naukowcédw, lecz ludzka relacja w ré6znorodnosci.

W przywotanym kan. 787 § 1 zakres i odpowiedzialnos¢ sa zdefi-
niowane jako poznanie oredzia ewangelicznego; adresact sa okre$lani jako
niewierzqcy w Chrystusa; podmiotem dziatalno$ci sa misjonarze; zadanie
za$ to nawiqzanie dialogn, ktore jest opisane w procesie: podwojne
$wiadectwo zycia 1 stowa, przystosowanie do rzeczywistoéci kultury,
znajomo$¢ Ewangelii 1 otworzenie drog, ktdre sprzyjaja i pozwalaja na
poznanie. W paragrafie drugim tego przepisu wyraznie okreslony cel
dziatalno$ci misyjnej jest sformutowany jako prosba o dopuszczenie
do przyjecia chrztu; ktéra poprzedza pouczenie o prawdach wiary
1 whasciwe przygotowanie™.

% Por. L. Meddi, La testimonianza della vita cristiana come metodologia missionaria
(can. 787), ,Ius Missionale” 2016, t. 10, s. 60.
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Pawet VI wskazat na dialog jako fundamentalna postawe relacji Ko-
$ciota ze $wiatem wspotczesnym, w ktorym Kosciét zyje 1 postuguje™.
Kosciot uwydatnia na rézne sposoby inicjatywe mitosci Boga wobec
ludzi, prowadzac ich do poznania Chrystusa poprzez swoja dziatal-
no$¢ ewangelizacyjng, ktéra ma ksztatt dialogu. Nie jest on jedynie
pojeciowy lub ideologiczny, ale egzystencjalny 1 uswiecajacy, prowadzi
bowiem cztowieka poprzez chrzest do wlaczenia si¢ w zycie Chrystusa
1 Kosciota, 1 konsekwentnie, do udziatu w Jego misji. Taka wtasnie
1% Dialog
zatem stanowi poczatkowy wyraz misji Kosciota, jest jakby pierwszym
etapem pre-ewangelizacji, ktéry ma doprowadza¢ do gloszenia Dobrej
Nowiny. Sa to dwie dziatalnosci uzupelniajace, charakteryzujace sie

oddzielnymi metodami, ktére nie s3 zamienne, ani przeciwne sobie'”.

dziatalno$¢ ewangelizacyjna obejmuje Kosciot 1 go tworzy

W ustanowieniu przepisu prawnego z kan. 787 § 1 ustawodawca
wskazal na warto$¢ $wiadectwa zycia, ktore zawiera w sobie potrzebe,
aby misjonarz poglebiat wiare 1 identyfikacje swojego zycia z tozsa-
moscig chrzeécijanska; postawe otwartoéci, by zrozumieé rozmowee;
postawe pokory 1 lojalno$ci oraz $wiadomos$¢, ze wzajemna wymiana
przezwycigza przesady 1 nietolerancje, tak jak wskazal Jan Pawet II
w Redemptoris missio'”. Jest to $lad misyjnego dokumentu soborowego,
gdzie wskazano na formacje misjonarzy i na postawy, ktére zazwyczaj
musi przyjmowad'”.

Swiadectwo, jako srodek w dziatalnosci misyjnej Kosciota, polega
na podkre$laniu, $wiadczeniu w sposoéb widoczny i zrozumiaty nowe;
formy zycia, dajac dowdd istnienia jakiej$ rzeczy lub osoby. Zatem,
w misji Ko$ciota polega ono na dawaniu $wiadectwa o zbawieniu
w Chrystusie, ukazywaniu nowego czlowieka sfowem 1 czynem tak,
ze ludzie beda mogli Go dostrzegac i beda chcieli zrozumie¢ nowos¢

% Por. Pawet VI, Ecclesiam suam, dz. cyt., nr 5. 31-54. Ponadto Pawet VI, dn.
9.04.1965 r., jeszcze przed promulgacja Ecclesiam suam utworzyt w Kurii Rzymskiej
Sekretariat ds. Niewierzacych - Secretariatus pro non credentibus, ktéry podzniej w 1993 r.
Jan Pawet II potaczyt z Papieska Rada ds. Kultury. Po reformie Praedicate evangelium
stata si¢ Dykasteria ds. Kultury 1 Edukacji.

190" Por. J.F. Martinez Séez, La mision de Cristo..., dz. cyt., s. 93.

101" Por. F. Retamal, Comentario al can. 787, w: CExCDC, t. I11/1, s. 192.

102 Por. RM, nr 42.56.

15 Por. AG, nr 23-26.11-12 1 inne.
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i petnie zycia w Chrystusie'. Ustawodawca przenosi na grunt kanoni-

styczny wymowne zdanie: ,,Czlowiek naszych czaséw chetniej stucha
swiadkow, anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego,
ze s $wiadkami.”'®.

Niewatpliwie, jak wynika z Magisterium Kosciota'”, w odniesieniu
do ewangelizacji i plantatio Ecclesiae w niektorych okoliczno$ciach
$wiadectwo zycia staje si¢ jedynym narzedziem obecnosci Koéciota

106

zaréwno ze strony misjonarzy, jak i kazdego ochrzczonego. Konse-
kwencja tego $wiadectwa nie jest niczym innym, niz wzywaniem do
7 Mimo ze tytul II w ksiedze trzeciej
KPK nie ma odniesienia do meczenstwa, jak rowniez nie ma tego

nawrécenia 1 przemiany zycia

zagadnienia w dekrecie Ad gentes ani w Evangelii nuntiandi'™, nie moz-
na go pominaé, gdyz nalezy przypomnieé, za Katechizmem Kosciola
Katolickiego: ,Meczenistwo jest najwyzszym $wiadectwem zlozonym
prawdzie wiary [...] Meczennik daje $wiadectwo Chrystusowi, ktéry
umart i zmartwychwstal, z ktorym jest zjednoczony przez mito$é. Daje

$wiadectwo prawdzie wiary i nauki chrzescijanskiej”'”.

194 Por. J. Garcia Martin, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 116. Tre§¢
kan. 787 koreluje z AG, nr 11 o §wiadectwie mitoéci, bardziej niz charytatywnosci.
W latach siedemdziesiatych zaistniala mocna tendencja spoteczna w dziatalnosci
misyjnej, ktéra spowodowata dwukrotna interwencje (1984 r. 1 1986 r.) Kongregacji
Nauki Wiary nt. metodologii i praktyk misyjnych zwigzanych z tematyka wy-
zwolenia. Mozliwe, ze to uwypuklito preferencje zatwierdzonych nowych ruchéw
koscielnych przed zaczatkowymi wspolnotami koscielnymi (communitates a basi).
W nowych ruchach dostrzegano $wiadectwa w wymiarze osobistego uswigcenia,
ktére jest przezywane na poziomie moralnym i doktrynalnym. Chociaz Synod
Nadzwyczajny w 1985 r. wprowadzit preferencyjna opcje dla ubogich i ludzkiego
promowania (EN, nr 6), wskazujac na nowe zaczatkowe wspdlnoty (EN, nr 58).
Réwniez tre$¢ kan. 787 moze korelowaé z do$wiadczeniem ,cichego $wiadectwa”,
jest to wizja misyjna zwiazana z do§wiadczeniem Charlesa de Foucauld, tj. misja,
ktéra nasladuje styl ubdstwa Jezusa (AG, nry 3.5). Por. L. Meddi, La testimonianza
della vita cristiana..., dz. cyt., s. 77-78.

195 Por. Pawel VI, Allocutio moderatoribus ac membris e Consilio de Laicis, qui plenario
Coetui Romae interfuerunt, Watykan 1974, AAS 66 (1974), s. 568; EN, nr 41.

106 7Zob. AG, nr 6; RM, nr 35.39.

7 Por. J. Garcia Martin, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 118.

18 Jedynie: ,,[...] Szczepan tegoz Ducha peten, zostaje wybrany diakonem,
a potem sktada $wiadectwo krwi meczenskiej”. EN, nr 75.

109 KKK, nr 2473.
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Inkulturacja Ewangelii w misji ad gentes

Plantatio Ecclesiae wynikajace z kan. 786 jest pojeciem stosowanym
w dokumentach Kosciota, by z jednej strony podkresli¢ odpowie-
dzialnos¢ Kosciota powszechnego i kazdego Kosciota partykularnego
w ogo6lnosci™’, a z drugiej strony wskaza¢ na diugi proces wszcze-
piania Ewangelii, nazywany inkulturacja''. Nie oznacza on jedynie
zewnetrznego zaadaptowania sig, lecz zaktada wewnetrzng przemiang
prawdziwych wartosci kultury poprzez wlaczenie w chrzescijanstwo
i zakorzenienie chrzescijanstwa w réznych kulturach'.

Pojecie ,,inkulturacji™"
zuje na wole Kosciota do przejscia z form wiary $wiata zachodniego
do innego podejscia, bardziej wrazliwego na warto$¢ kultury oraz

powstato w srodowisku misyjnym 1 wska-

10 Por. RM, nr 49.

1 Por. EN, nr 20; RM, nr 52.

"2 Por. L. Gerosa, Le norme codiciali sull attivita missionaria della Chiesa e I'evange-
lizzazione dei non credenti all’inizio del terzo millennio, “Rivista Teologica di Lugano”
2004, t. 9, nr 2, s. 461.

13 Warto zauwazy¢, ze to pojecie nie wystepuje w tekstach soborowych, oficjalnie
pojawia si¢ w nr 53 adhortacji Catechesi Tradendae w 1979 1.: ,zajme si¢ obecnie druga
sprawa: jak powiedziatem do cztonkéw Komisji Biblijnej, francuskie stowo «acculin-
ration» lub «inculturation» jest wprawdzie stowem nowym, wyraza jednak znakomicie
]eden z elementow wielkiej Tajemnicy Wcielenia. Chcg stwierdzié, ze katecheza, jak
i ewangehzaqa w ogoble, ma za zadanie wszczepienie 511y Ewangelu W samg istote
jej kultury 1 ich zasadnicze elementy; dostrzegad to, co je ja$niej wyraza; szanowac
ich wartosci 1 bogactwa. W ten sposob bedzie mogta doprowadzi¢ ludzi o réznych
formach kultury do poznania ukrytej tajemnicy i dopoméc im w wydobywaniu z ich
wlasnej zywej tradycji oryginalnych znaczen chrzescijafiskiego zycia, sprawowania
liturgii 1 sposobu myslenia. Nalezy jednak pamigta¢ o dwdch sprawach:

1.O tym mianowicie, ze Oredzie Ewangelii nie moze by¢ tak zwyczajnie odtaczone
od kultury, w ktorej si¢ od poczatku zakorzenito (to jest od calego $wiata Biblii,
a konkretnie od srodowiska kulturowego, w ktérym zyt Jezus z Nazaretu); ani tez
bez powaznych strat nie moze by¢ oddzielone od tych form kultury, w ktérych byto
przekazywane w ciagu wiekow; nie jest ono bezposrednim owocem zadnej kultury,
lecz przekazywane jest zawsze za pomoca dialogu apostolskiego, ktory z koniecznosei
wlacza sie w jaki$ sposéb w dialog kulturowy;

2.7 drugiej strony nalezy stwierdzi¢, ze moc Ewangelii wszedzie jest taka, iz
przeksztalca 1 odradza. Nie nalezy si¢ dziwi¢, ze przenikajac jaka$ kulture prze-
ksztalca w niej wiele elementéw. Nie bytoby katechezy, gdyby Ewangelia zmieniata
sie w zetknieciu z kultura. Jedli sie to zaniedba przez zapomnienie, spowoduje si¢
«zniweczenie Chrystusowego Krzyza», jak to bardzo znamiennymi stowami okre$la
$w. Pawel.” Jan Pawet 11, Adbhortacja apostolska Catechesi tradendac o katechizacji w naszych
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zdolnego odwotywad sie do kazdej kultury. W taki sposéb rozpoczyna
sie proces inkulturacji w zyciu mtodych Kosciotéw partykularnych™.

Lata poprzedzajace Sobor Watykanski II byty naznaczone m.in.
ztozonoscia ,inkulturacji” wiary, liturgii 1 dyscypliny kanonistycznej
w Magisterium papieskim. Sobér zwrdcit uwage na fakt, ze Kosciot
nie jest przywiazany do zadnej kultury, lecz ma $wiadomo$¢, ze Bég
przeméwit wedtug sposobu panujacej kultury w kazdej historycznej
epoce. Analogicznie Ko$cidl, trwajacy w ciagu wiekdw, postugiwat sie
i postuguje réznymi kulturami, by glosi¢ 1 wyjasnia¢é Dobra Nowine
wszystkim narodom, by ja poznal i pogtebial, by lepiej ja wyrazaé
w zyciu liturgicznym i zyciu ré6znorodnych wspélnot wiernych'”.

Kultura nie stanowi absolutnej wartos$ci, jak podkresla Julio Garcia
Martin, gdyz kultury nie sa statyczne i w sposéb podobny do cztowie-
ka nie s3 pozbawione przemiany i1 rozwoju. Uznawanie kultury jako
absolutnej wartosci stoi w sprzeczno$ci z Ewangelia, poniewaz kazda
kultura dotknieta jest przez grzech. Ewangelia dazy do oczyszczenia
i podporzadkowania kultury zwierzchnos$ci Chrystusa. Tak dzieje sie
na przyktadzie Europy, gdzie wielu btednie utozsamia cywilizacje
zachodnia z obecnoécia chrzescijan™.

W 1988 roku Migdzynarodowa Komisja Teologiczna opublikowata
dokument Wiara i Inkulturacja, zredagowany we wspotpracy z Papieska
Rada ds. Kultury, w ktérym podano nastepujaca wyktadnie: ,,Proces
inkulturacji moze by¢ zdefiniowany jako wysitek Kosciota zmierzajacy
do wprowadzenia orgdzia Chrystusa w okreslone srodowisko spotecz-
no-kulturowe, wzywajac do wiary wedtug wszystkich jej wtasnych
wartosci, uwzgledniwszy, ze sa one do pogodzenia z Ewangelia. Pojecie
inkulturacji uwzglednia idee¢ wzrostu, wzajemnego ubogacenia 0séb

czasach, Watykan 1979, [w:] Adhortacje Apostolskie Ojca Swigtego Jana Pawla II, Tom I,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 2006, s. 7-87, nr 53.

"4 Por. G. Colzani, Inculturare la fede. Linee per una teologia, |w:)| La fondazione del
diritto. Tipologia e interpretazione della norma canonica, Gruppo Italiano Docenti di
Diritto Canonico (red.), Glossa Editrice, Milano 2001, s. 219.

"5 Por. P.A. Bonnet, La Chiesa particolare nel segno del pluralismo ecclesiale, [w:]
Ponticium Consilium de legum textibus interpretadis, lus in vita et in missione Ecclesiae.
Acta simposi internacionales iuris canonici occurrente X anniversario promulgationis codicis
turis canonici (19-24.04.1993 r.), Libreria Editrice Vaticana, Roma 1993, s. 466.

16 Por. J. Garcia Martin, La Chiesa propone, non impone..., dz. cyt., s. 220-221.
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1 grup, na mocy spotkania Ewangelii ze §rodowiskiem spotecznym'”.
Zatem, jak okreslit Jan Pawet II: ,inkulturacja [jest] wcieleniem Ewan-
gelii w rodzime kultury oraz wprowadzeniem tych kultur w zycie
Koéciota™",

Inkulturacja Ewangelii nie polega jedynie na dostosowaniu Stowa
Bozego do konkretnej kultury, lecz jest nierozdzielnie zwiazana z wy-
jasnieniem kultur spotykanych. Dialog inkulturacji nie polega wigc
bynajmniej na przekazywaniu lub ofiarowaniu tresci, lecz nieodfacznie
obejmuje poznawanie i wystuchanie drugiej osoby. Na tej podstawie,
inkulturacja chroni rozréznienie pomiedzy wiara a kultura oraz jed-
nos¢ i roznorodno$¢ Kosciota. Oba te wymagania sa podstawowe dla
praktycznej inkulturacji'®.

W Kodeksie z 1983 roku w kan. 748 § 1 przypomniana jest zasa-
da: Wszyscy ludzie zobowigzani s szukaé prawdy dotyczacej Boga
1 Jego Kosciota, a poznang maja obowiazek 1 prawo z mocy prawa
Bozego przyjac i zachowywac”. A wiec, aby misterium Chrystusa bylo
,wszystkim narodom obwieszczone dla skfonienia ich do postuszenstwa
wierze” (Rz 16, 26), powinno by¢ gloszone, celebrowane i przezywa-
ne we wszystkich kulturach tak, by ich nie niszczyto, lecz stuzyto
odkupieniu i dopelnieniu tych kultur'®. Koscidt katolicki w swojej
dziatalnoéci misyjnej nie zamierza odrzucaé tego, co prawdziwe 1 $wiete
w religiach niechrzeécijanskich, lecz z wielkim szacunkiem przenika
sposob dzialania 1 zycia, reguly i doktryny, o ile nie sa sprzeczne
z wiarg 1 prawda, ktora o$wieca kazdego cztowieka''.

Ustawodawca koscielny dalej przypomina, ze ,nigdy i nikomu
nie wolno zmusza¢ zadnego cztowieka do przyjecia wiary katolickiej
wbrew wlasnemu sumieniu” (kan. 748 § 2). Wyrazna jest tu troska
duszpasterska Kosciota o gloszenie Ewangelii w réznych kulturach

7" Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Fides et inculturatio. Wiara i inkul-

turacja, Watykan 1988, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
cti_documents/rc_cti_1988_fedeinculturazione_pl.html [dostep 9.05.2020].

18 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Slavorum Apostoli w tysigczng rocznice dziela ewange-
lizacji swigtych Cyryla i Metodego, Watykan 1985, [w:] Encykliki Ojca Swigtego..., dz. cyt.,
s. 135-157, nr 21.

9" Por. V. Mosca, Lorizzonte del diritto missionario, Tus Missionale 2 (2008), s. 222.

120 Por. KKK, nr 1204.

21 Por. D. Salachas, 1/ magistero e I'evangelizzazione..., dz. cyt., s. 179.
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$wiata, dla zbawienia wszystkich, w catkowitym poszanowaniu wolnosci
kazdej osoby, oraz dbatosci o dialog z innymi religiami 1 kulturami
w dziataniu misyjnym.

Postuga Stowa Bozego

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku znajdujemy dwa
dziatania pod tytutem de Divini Verbi ministerio, tj. przepowiadanie
Stowa Bozego 1 nauczanie katechetyczne. Przepisy kanoniczne okreslaja
wymiar 1 granice tej postugi, ktdra jest petniona przez prezbiterow
(kan. 757), zakonnikéw i zakonnice (kan. 758, 673 1 783) oraz wiernych
swieckich (kan. 759).

Gloszenie Stowa Bozego jest powierzone - w odniesieniu do calego
Kosciota - zasadniczo Biskupowi Rzymskiemu 1 Kolegium Bisku-
pow (kan. 756 § 1); w odniesieniu za$ do Ko$ciota partykularnego
zadanie to sprawuja poszczeg6lni biskupi (kan. 756 § 2), ale takze
jest to dzieto powierzone prezbiterom, ktérzy sa wspolpracownikami
biskup6w, 1 diakonom we wspélnocie z biskupem 1 jego prezbiterium
(kan. 757). Czlonkowie instytutow zycia konsekrowanego moga by¢
powotywani przez biskupa do $wiadczenia pomocy w gloszeniu Ewan-
gelii (kan. 758), tak jak wierni $wieccy moga by¢ tez powotywani na
wspOtpracownikéw biskupa i prezbiteréw w wykonywaniu postugi
Stowa (kan. 759). Podczas gdy kaptani i diakoni wszedzie posiadaja
uprawnienie do przepowiadania, za domy$lna przynajmniej zgoda
rektora kosciota, to $wieccy moga by¢ dopuszczeni do przepowiadania
w kosciele lub w kaplicy jedynie w razie koniecznosci lub zaleconego
pozytku, zgodnie z ustaleniami kompetentnej konferencji biskupow
i zachowaniem normy kan. 767 § 1 (kan. 766).

Obowiazek gloszenia zawiera rézne sposobnos$ci przekazywania
Stowa Bozego. Jak rozrdznia prof. Carlos José Errdzuriz Mackenna,
jedna z nich to sposobno$¢ apostolska, ukierunkowana na wole od-
biorcy, by mégt przyjaé Stowo do swojego osobistego Zycia, druga
za$ - naukowa, ktéra ofiarowuje usystematyzowang i racjonalnie
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uzasadniong wiedze o zawarto$ci wiary. Jak najbardziej trzeba w tym
uscidli¢, ze to rozréznienie ma walor jedynie naukowy, gdyz w praktyce
ewangelizacji oba sposoby wzajemnie si¢ przeplataja 1 uzupetniaja'®.

Jesli chodzi o tereny misyjne nieraz ma miejsce uwarunkowanie
wynikajace z kan. 766, zwlaszcza kiedy brakuje kaptandw, wéwczas
$wiecy moga by¢ dopuszczeni do postugi Stowa. ,Pozytek” - jak zauwaza
Julio Garcia Martin - w odréznieniu od ,,konieczno$ci” jest szerszym
pojeciem, ktére daje wiecej mozliwosci'”’. Normy dotyczace udziatu
wiernych $wieckich w celebracjach niedzielnych pod nieobecnosé
prezbitera zostaty okreslone w dyrektorium Christi Ecclesia Kongregacji
ds. Kultu Bozego z dnia 2 czerwca 1988 roku' i uwzgledniaja sytuacje
braku szafarza wyswigconego na terenach misyjnych, okolicznosci
przesladowan i ograniczenia wolnosci religijnej oraz ogdlny brak
duchownych oraz jednoczeénie podkreslaja swoj charakter czasowy
i zastepczy'”. Dla szafarzy wyswieconych ustawodawca zarezerwowat
homilig, jako cze$¢ samej liturgii (kan. 767 § 1), zatem gdy nie ma
prezbitera lub diakona, nie moze by¢ mowy o homilii, gdyz jest to
norma prawna, od ktérej - zgodnie z wyktadnia kan. 86 - nie mozna

dyspensowac'”.

Sprawowanie sakramentow swietych

Uswigcajace zadanie Kosciota rozwija sie w szczegdlny sposdb
w liturgii, ktéra jest zwigzana z funkcjg kaptaniska Chrystusa oraz
ukazuje 1 dokonuje si¢ poprzez znaki widzialne (kan. 834 § 1), wéréd
ktérych pierwszorzednymi sa sakramenty (kan. 840). Ustawodawstwo

122 Por. CJ. Errdzuriz Mackenna, La parola di Dio quale bene giuridico ecclesiale. 11
munus docendi della Chiesa, Pontificia Universita della Santa Croce, Roma 2012, s. 39.

123 Por. J. Garcia Martin, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 159.

124 Dla szerszego spojrzenia zob. Congregatio pro Cultu Divino, Directorium Christi
Ecclesia pro celebrationibus dominicalibus absente preshytero (2.06.1988 r.), w: Enchiridion
Vaticanum 11 (1988-1989), s. 442-469.

125 Dyrektorium nie stosuje terminu homilii, lecz postuguje si¢ innym nazewnic-
twem jak ,wyjasnienie czytan” lub ,przeczytanie homilii proboszcza”. Por. tamze.

126 Por. J.A. Fuentes, Comentario al can. 767, w: CExCDC, t. III/1, s. 115.
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odnosénie do udzielania sakramentdw jest zalezne od terytorialnosci
prawa na dwa sposoby: dla waznoéci lub/i godziwosci udzielania,
w zaleznosci od charakteru sakramentu'”’.

Sanctificandi munus nalezy przede wszystkim do biskupéw (kan. 835
§ 1) 1 do prezbiterdw, ktérzy uczestnicza w kaptanstwie Chrystusa
jako szafarze pod wtadza biskupa (kan. 835 § 2). Diakoni maja w nim
udzial na podstawie prawa (kan. 835 § 3). Wszyscy inni maja swoj
wlasny udzial na sposéb sobie wlasciwy (kan. 835 § 4). Z zapisu
kanonicznego mozna wywnioskowaé, ze to zadanie w dziatalnosci
misyjnej nie moze by¢ podejmowane jednakowo przez wszystkich
misjonarzy. Cho¢ wszyscy moga otrzymacé to samo zadanie, to kazdy
je zrealizuje w inny sposéb'*®. W odniesieniu do sakramentéw swietych
nalezy podkresla¢, ze sa one przewaznie 1 zwykle zarezerwowane dla
tych, ktorzy przyjeli sakrament §wiecen, dlatego ci, ktorzy nie przyjeli
sakramentu $wiecen, moga jedynie waznie 1 godziwie udzielaé tych
sakramentow, ktére nie wymagaja sakramentu $wiecen. Takie sytuacje
sa rozpatrywane w $wietle rzeczywistoéci terenéw misyjnych, gdzie
brak kaptanéw jest czesta okolicznoscia'”.

Podsumowanie

Studium statusu prawnego misjonarzy wskazuje na ich bezposrednia
odpowiedzialnos¢ koscielng w procesie implantantio Ecclesiae. W szerszym
znaczeniu odnosi sie ona do wszystkich ochrzczonych, gdyz jest to
zaréwno ich fundamentalne prawo, jak i obowiazek (kan. 211), a w sensie
scistym dotyczy postanych przez kompetentng wtadze koscielna do
podejmowania dzieta misyjnego. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983
roku umiejscawia zadanie misjonarza jako urzad koscielny zgodnie
z kan. 149, z ktérego wynikaja konkretne warunki i1 zdatnosci kandy-
datéw oraz wymogi administracyjne w powierzaniu urzedu.

127 Por. J. Garcia Martin, ,, Fidei donum’” y universalismo del clero secular, ,Commentarium
pro Religiosis et Missionariis” 1998, t. 79, Roma 1998, s. 40.

128 Por. tenze, Lazione missionaria della Chiesa..., dz. cyt., s. 160.

12 Por. C. Papale, I missionari: requisiti, tipologia..., dz. cyt., s. 66.
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Do kompetentnej wladzy koscielnej, ktéra powierza urzad misjo-
narza zdatnej do niego osobie, nalezy dokonanie wyboru kandydata,
z ktérym to wyborem zwigzany jest element duchowy, tj. posiadanie
powotania misyjnego od Chrystusa. Zatem dobdr misjonarza jest
zwigzany z rozeznawaniem powolania u kandydata pod wzgledem
duchowym, ale rowniez majac na uwadze czynniki ludzkie, ktére
jednak nie stanowia absolutnego warunku. Rozeznawanie dotyczy
przede wszystkim gotowos$ci odpowiedzi po stronie powolanego
i skutkuje potrzeba formacji kandydata, towarzyszenia mu i wreszcie
powierzania mu urzedu; to wszystko - zgodnie z wola ustawodawcy -
stanowi odpowiedzialno$¢ biskupa diecezjalnego. Powotanie znajduje
ponadto swoje potwierdzenie w osobistych cechach i zdolnosciach
powotanego, ktére wptywaja na ocene jego idoneitas.

Réznorodno$é postug w dziatalnoéci misyjnej Kosciota przyczynia
si¢ do wielorakich mozliwosci w wyborze misjonarzy. Zatem ocena
zdatnosci jest $cisle zwigzana z urzedem, dlatego tez w normach
prawnych i w dokumentach soborowych znajdujg sie jedynie ogdlne
wymogi: charakterystyczne i potrzebne dla pracy misyjnej, ktore na-
zwa¢ mozna naturalnymi zdolnos$ciami, a ktdre nie wptywaja jednak
ani na wazno$¢, ani na godziwo$¢ powierzenia urzedu, gdyz nie sa
bezwzglednie wymagane w ustawodawstwie kanonicznym.

Spo$réd przymiotéw naturalnych, ktérych mozna oczekiwaé od
0s6b zdatnych na urzad misjonarza, niewatpliwie nalezy wskaza¢ stan
zdrowia fizycznego wraz ze sprawnoscia do aklimatyzacji 1 adaptacji
do nowych warunkéw, zwyczajéw i uwarunkowan przyrodniczych,
wplywajacych na pelnienie misyjnej postugi. Pod uwage brane s3
réowniez zdolnoséci o charakterze intelektualnym, zwlaszcza gdy za-
chodzi potrzeba nauczenia si¢ nowych jezykdw, kultur 1 obyczajéw.
W ustawodawstwie nie ma preferencji terytorialnej w wyborze misjo-
narzy ani priorytetéw na rzecz duchownych lub $wieckich, chociaz
ze wzgledu na uprawnienia wynikajace ze $wigcen, niektére postugi
s3 zarezerwowane dla oséb duchownych.

Na zdatno$¢ kandydatéw moga wptywaé takze pewne ludzkie cechy
osobowosci o charakterze moralnym 1 duchowym. Niewatpliwie wazne
s3 tu: wierno$¢ powotaniu, jedno$¢ ze wspolnota Kosciota, ktéra sie
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wyraza przez przyjecie 1 uznawanie nauki Kosciota oraz prawowito$é
intencji stuzby misjom. Istotne znaczenie ma réwniez kwestia przyna-
leznosci do struktur majgcych prawo inkardynacji, albowiem stanowi
warto$¢ o charakterze prawnym w rozeznawaniu zdatnosci kandydata
na misje. Nie mozna pomijaé réwniez znaczacego wktadu w dziatalnosé
misyjna os6b $wieckich, zaréwno mezczyzn, jak i1 kobiet. Formacja
misyjna jest szczegdlnym wymogiem w wymiarze duchowo-moralnym
1 doktrynalno-apostolskim.

Szczegdlnym elementem, ktory podkresla réznice pomiedzy ogdl-
nym dziataniem misyjnym kazdego wiernego a dziatalnoscia stricte
lub proprie misyjng Kosciola, jest postanie przez kompetentna wladze
koscielna. Misjonarz jest postany - mittuntur - formalnym aktem i na-
stepnie powierza mu si¢ misyjne zadanie - provisio canonica, przyznajac
mu w ten sposdb status misjonarza, by glosit Ewangelie tym, ktorzy
jeszcze nie wierza w Chrystusa.

Zadania misjonarza, na ktore wskazuje Kodeks Prawa Kanonicz-
nego z 1983 roku 1 ktére sa wykonane dla plantatio Ecclesiae, wiaza sig
z postuga Stowa Bozego 1 udzielaniem sakramentéw. Do tych dziatal-
nosci kieruje dialog misyjny prowadzony - w oparciu o $§wiadectwo
zycia 1 stowa ze strony misjonarza - z niewierzagcymi w Chrystusa
oraz proces inkulturacji Ewangelii w misji ad gentes. Dialog misyjny
rozumiany jako $wiadectwo wskazuje na podstawowa forme relacji
miedzyludzkiej 1 dlatego jest pierwszym dzialaniem misyjnym, gdyz
rozpoczyna relacje misjonarzy z ludzmi na terenach misyjnych. Dia-
log ten cechuje sie szczegblna wrazliwoscia, otwartoscia, szczeroscia,
autentycznoscig zycia i mitoscig misjonarzy do Chrystusa.

Inkulturacja wskazuje na szczeg6lng wrazliwos¢ takze wobec kultur,
gdyz Kosciot 1 oredzie ewangeliczne nie jest przywiazane do zadnej
kultury, lecz prowadzi do ich wzajemnego przenikania i wzbogacania
sig, oczyszczajac kultury z elementéw sprzecznych z Ewangelia. Kultura
jest ewangelizowana, a wiara inkulturowana.

Abstrakt: Studium statusu prawnego misjonarzy ukazuje ich bezpoérednia
odpowiedzialno$é w procesie implantatio Ecclesiae. W sensie szerokim misja

ta dotyczy wszystkich ochrzczonych (kan. 211), natomiast w sensie $cistym
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0s6b postanych przez kompetentna wtadze koscielng. Kodeks Prawa Ka-
nonicznego z 1983 r. okre$la urzad misjonarza jako urzad koscielny (kan.
149), co pociaga za soba wymagania wobec kandydatéw oraz warunki do
jego powierzenia.

Odpowiedzialno$¢ za wybdr misjonarza nalezy do biskupa, ktéry rozeznaje
powolania, uwzgledniajac aspekty duchowe, ludzkie i prawne. Brane s3 pod
uwage zdrowie, zdolnos¢ adaptacji, umiejetnosci intelektualne (np. nauka
jezykdw), wierno$¢ wierze 1 jedno$¢ z Kosciotem. Chociaz niektédre postugi
zastrzezone s3 dla duchownych, istotny wktad w dziatalno$¢ misyjna wnosza
takze §wieccy - zarébwno mezczyzni, jak 1 kobiety.

Formacja misyjna obejmuje wymiar duchowy, moralny, doktrynalny 1 apo-
stolski. Kluczowa réznica migdzy ogdlnym obowiazkiem misyjnym wiernych
a misja whasciwa Kosciota polega na formalnym postaniu (provisio canonica),
ktére nadaje status misjonarza.

Zadania misjonarzy wedlug KPK z 1983 r. obejmuja gloszenie Stowa Bo-
zego, sprawowanie sakramentow, dialog z niewierzacymi oraz inkulturacje
Ewangelii. Dialog misyjny wymaga autentycznosci, otwarto$ci 1 $wiadectwa
zycia, za$ inkulturacja pozwala na wzajemne ubogacanie sie wiary i kultur,
oczyszczajac je z elementdéw sprzecznych z Ewangelia.

Stowa kluczowe: prawo kanoniczne, powotanie misyjne, implantatio Ecclesiae,
urzad koscielny, inkulturacja, Koscidt katolicki.

Title: Missionaries according to canonists. Canon law aspects of

missionary vocation

Abstract: This study examines the canonical status of missionaries within the
Catholic Church, emphasizing their specific responsibility in the implantatio
Ecclesiae. While the missionary mandate broadly applies to all the baptized (cf.
can. 211), in the strict sense it pertains to those formally commissioned by
ecclesiastical authority. The 1983 Code of Canon Law defines the missionary
office (can. 149) as requiring proper vocation, discernment, and canonical
appointment. Missionary suitability is assessed in terms of spiritual, moral,
and human qualities, with contributions from both clergy and laity. Core
responsibilities include the proclamation of the Word, administration of
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sacraments, dialogue with non-believers, and the inculturation of the Gospel,
thereby fostering the mutual enrichment of faith and culture.

Keywords: canon law, missionary vocation, implantatio Ecclesiae, ecclesiastical

office, inculturation, Catholic Church.
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Perturbacje w dzialalnosci
duszpastersko-misyjnej
w Wenezueli (wiek XIX)

Stowo wstepne

Historia ewangelizacji Wenezueli okresu kolonialnego jest przyktadem
frapujacego zaangazowania franciszkanskich, kapucynskich, domini-
kanskich 1 jezuickich misjonarzy. Ich zaangazowanie przetozylo sie na
efektywna realizacje wielu wazkich projektéw misyjnych na obszarze
catej Wenezueli. Jednakze poczawszy od drugiej dekady XIX wieku,
nastgpita niemal catkowita zapas¢ dziatalno$ci duszpastersko-misyjne;.
Wielu misjonarzy, jak i spora grupa duszpasterzy zostato wydalonych
z kraju albo stracilo zycie. Liczne 1 dobrze prosperujace wioski misyjne
na obszarach misyjnych, bedace nie tylko centrami ewangelizacji, lecz
takze kotami zamachowymi dla lokalnej gospodarki, wskutek decyzji
rzadzacych niemal z dnia na dzien przestaty funkcjonowaé. Doprowa-
dzito to do nieuchronnych zmian i zaniku struktury organizacyjnej
dzieta misyjnego, rozwijanego wielkim naktadem sit i po$wiecenia od
XVI wieku. Dla hierarchéw, duszpasterzy i nielicznych misjonarzy,
odnalezienie sie w antykoScielnej rzeczywisto$ci ksztattowanej przez
kolejne rzady Republiki Wenezuelskiej w XIX stanowito niezwykle
trudne wyzwanie.
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Kosciol w dobie ruchow niepodleglosciowych

Pierwsze dekady XIX wieku w Ameryce Lacinskiej to burzliwy okres
ruchow niepodlegtosciowych. Budzita sie 1 ksztaltowata nowa $wiado-
mo$¢ polityczno-spoteczna warstw gtéwnie kreolskich. Poszukiwano
nowych modeli 1 struktur organizacyjnych dla funkcjonowania nowo
powstajacych panstw. Nieco wczesniej, bo juz na przetomie XVIII 1 XIX
wieku, w Ameryce Lacinskiej, w tym réwniez w Wenezueli, rozwijaty
sie zalazki mysli o$wieceniowej (idea wolnosci 1 postepu, autonomii
cztowieka, naukowosci 1 racjonalizmu).

Dla zwolennikéw tej ideologii Ko$cidt byt przeszkoda, ktéra naleza-
to zmarginalizowaé 1 skutecznie zneutralizowaé. Kosécié! byt bowiem
postrzegany jako wyraz starego porzadku spotecznego, ktéry jakoby
byt przeszkoda w rozwoju nowoczesnego pafistwa 1 spoteczenistwa
obywatelskiego. Dla wielu bylo czyms$ oczywistym, ze podejmujac si¢
stworzenia nowego spoleczenstwa i narodu, nalezy dokonaé wyrazne-
go rozdziatu panstwa i Kosciota, przypisujac Kosciotowi co najwyzej
jedynie podrzedng funkcje w odniesieniu do spoteczenstwa narodowe-
go'. Dazono zatem do podporzadkowania sobie Ko$ciota, starajac sie
pozbawi¢ duchownych dotychczasowych wptywdw na spoteczenstwo.
To samo dotyczylo misjonarzy pracujacych na olbrzymich obszarach
misyjnych, okreslanych jeszcze na poczatku XIX wieku jako misja
Cumand, misja Trynidadu i Gujany, misja na réwninach Caracas,
misja Maracaibo, misja Piritu, misja srodkowego i gbérnego Orinoko
oraz Rio Negro, misja Meta i Casanare czy tez misja Barinas i Apure’.

Nowi przywddcy 1 ideologowie postulowali wypracowanie naro-
dowego charakteru Ko$ciota, co w praktyce miatoby oznaczaé ode-
rwanie Kosciola od zaleznosci wzgledem Stolicy Apostolskiej oraz
Monarchii Hiszpanskiej. Postulowano wzmocnienie roli i znaczenia
duchowienistwa §wieckiego (pochodzenia krajowego) nad zakonnika-
mi, w wigkszo$ci pochodzenia europejskiego 1 postrzeganych jako

' R. Ortega-Lima Ruiz, Iglesia y estado guzmancista (Vision de las Relaciones Iglesia-
Estado durante la Epoca Guzmancista en Venezuela, (1870-1898), Caracas 1996, s. 17-18.

* E. Plaza, Venezuela y la piedad ilustrada (La secularizacion de las misiones entre 1830
y 1847), ,Revista Politeia” 2006, t. 29, nr 36, s. 107.
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sprzymierzencéw Korony Hiszpanskiej. Ogloszono miedzy innymi
potrzebe odsuniecia fraile inculto, czyli jakoby niewyksztalconego
zakonnika, przeszkadzajacego w ksztattowaniu si¢ nowego narodu
1 W rozwoju nowej ojczyzny’.

Powyzsze zamiary byly z rozmaitym skutkiem realizowane przez
kolejne pokolenia liberatéw. Cechg charakterystyczng bylo to, ze przejeli
oni ideologig¢ liberalna wypracowana w Europie 1 skonfigurowali ja na
potrzeby mentalnosci latynoamerykanskiej*. Frapujacy w tym wszystkim
byt fakt, ze wielu wenezuelskich rewolucjonistéw okreslato sie zazwy-
czaj jako ludzie wierzacy. Podkreslali, ze nie podejmuja walki z wiara
chrze$cijanska, ale z Kosciotem jako instytucja, ktora byta i nadal jest
zbyt mocno uwiktana w kontrole wymiaru polityczno-spotecznego
oraz kulturowego. Paradoksem byto réwniez to, ze rzadzacy uciekali
sie wiele razy do motywacji religijnych, aby legitymowa¢ swoje decy-
zje wymierzone w strukture Koséciota katolickiego. Z jednej bowiem
strony, rzady (rzadzacy 1 intelektuali$ci) walczyli przeciwko hierarchii
koscielnej, z drugiej strony rzadzacy zadali od hierarchéw uroczystego
legitymizowania swoich poczynan, aby w ten sposéb chroni¢ sie przed
ludem. Prosty lud, pomimo zachodzacych przemian, przejawial gleboki
zmyst religijny 1 przywiazanie do wyznania katolickiego.

Dla Simona Bolivara, okre$lanego jako El Libertador (Wyzwoliciel),
Koscidt 1 wiara chrzescijafiska odgrywaty poniekad kluczows role
w ksztattowaniu nowej $wiadomosci narodowej. Dlatego nie popierat
w pelni propozycji calkowitego zdtawienia Kosciota, albo zastapienia
go kosciotem catkowicie niezaleznym od Rzymu. Stynne jest jego zda-
nie: ,Zjednoczenie kadzielnicy z mieczem Prawa jest prawdziwa Arka
Przymierza™. Zdawal sobie sprawe z roli 1 zakresu dziatan Kosciota
w ubiegtych stuleciach, ktére tak bardzo przyczynity sie do duchowego
i intelektualnego, ale tez gospodarczego rozwoju kontynentu.

* A. Micheo, L. Ugalde, Proceso historico de la iglesia venezolana, [w:] E. Dussel
(red.), Historia general de la Iglesia en America Latina, t. VII, Colombia y Venezuela,
CEHILA, Ediciones Sigueme 1981, s. 610.

* R. Ortega-Lima Ruiz, Iglesia y estado guzmancista..., dz. cyt., s. 33.

5 F.C. Cardot, La iglesia ante la emancipacion en Venezuela, [w:] E. Dussel (red.),
Historia general de la Iglesia en America Latina, t. VII, Colombia y Venezuela, CEHILA,
Ediciones Sigueme 1981, s. 298.
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Wysitki podejmowane przez antyko$cielnych liberatéw, nie byty
probami catkowitego wymazania wiary chrzescijafiskiej, lecz znaczne-
go ostabienia roli Kosciota oraz ograniczenia jego wpltywdw na nowe
spoteczenstwo o charakterze obywatelskim. Stanowczy sprzeciw nie-
ktorych hierarchéw 1 duchownych, potegowaty jedynie antyklerykalne
kampanie majace na celu dalsza dyskredytacje Kosciota, czyli hierar-
chéw, duchownych, zakonnikéw oraz $wieckich utozsamiajacych sie
z ich opiniami 1 postulatami. Dazono do podwazania 1 wy$miewania
zinstytucjonalizowanych manifestacji o charakterze religijnym, czyli
wszelkich przejawow kultu publicznego (uroczystosci, §wiat, procesji
itd.). Nie chodzilo zatem o agresywny, ale raczej o dokuczliwy anty-
klerykalizm, natomiast antyklerykalizm stat si¢ cecha rozpoznawcza
dla przedstawicieli warstw wyzszych®.

W tym poteznym wirze przemian polityczno-gospodarczych, jak
réwniez spoteczno-kulturowych, nie tylko w pierwszych dekadach XIX
wieku, Kosciét w Wenezueli starat sie odnalez¢ swoje miejsce. Zmiany
zachodzity w spos6b bardzo dynamiczny i trudny do przewidzenia,
co uniemozliwiato szybkie znalezienie adekwatnych rozwigzan. Po-
dejmowanie jakichkolwiek wiazacych decyzji przez wenezuelskich
hierarchéw w pierwszej potowie XIX wieku bylo utrudnione réwniez
brakiem jednoznacznej reakcji na zachodzace zmiany w Ameryce
Laciniskiej ze strony Stolicy Apostolskie;.

Papiez Pius VII poczatkowo wydawal si¢ nieswiadomy znaczenia
kreolskiego nacjonalizmu, ktéry w krétkim czasie zyskat na znaczeniu.
Dlatego tez udzielit poparcia Koronie Hiszpanskiej. Korona byta bo-
wiem postrzegana przez papieza jako sita zdolna do przeciwstawienia
si¢ szerzacemu liberalizmowi. O papieskie wzgledy zabiegali rowniez
przedstawiciele nowopowstajacych latynoamerykanskich rzadéw, ale
encyklika Piusa VII Ezsi longissimo (1816) nakazywata hierarchom i ducho-
wiefistwu w Ameryce Lacifiskiej stawienia czota wszelki zamierzeniom
rewolucyjnym. Nakazywata tez wytlumaczenie wiernym konsekwencji
buntu przeciwko prawowitej wtadzy: ,,Poniewaz wérdéd wspaniatych
i gtéwnych przykazan naj$wietszej religii, ktorg wyznajemy, znajduje

¢ A. Micheo, L.Ugalde, Proceso historico de la iglesia venezolana..., dz. cyt., s. 621-622.
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sie ta, ktora nakazuje podporzadkowanie sie kazdej duszy wyzszym
wladzom, uwazamy za pewne, ze podczas buntdw, tak bolesnych dla
Naszego serca, ktére rozwingly si¢ w tych regionach, byliscie gorli-
wymi doradcami dla swojej trzody 1 potepiliscie bunty stanowczym
i sprawiedliwym duchem™. Papiez zalecit biskupom 1 duchowienstwu
wierno$¢ 1 postuszenstwo Kosciotowi oraz popieranie wysitkéw maja-
cych na celu zachowanie pokoju 1 promowanie zgody. Byl to pierwszy
oficjalny dokument papieski dotyczacy kwestii Kosciota w kontekscie
ruchéw narodowowyzwolenczych w Ameryce Facinskiej®.

Nikt nie przewidywat wowczas, ze sytuacja Kosciota w Wenezueli,
moze tak szybko osiagna¢ stan krytyczny. Wystarczylo raptem kilka
lat, aby stolice biskupie byty przez dluzszy czas nieobsadzone, za$
seminaria zamknigte. Dokonano wywlaszczenia mienia koscielnego
oraz zakonnego, a tym samym zniszczono struktury misyjne. Wielu
misjonarzy musialo opusci¢ placowki misyjne 1 wyjecha¢ z Wenezueli.
Koscioty i klasztory zostaly zamknigte i przerobione na koszary, szpi-
tale czy tez stajnie. Wielkim problemem okazaly sie tez antagonizmy
posrdéd duchowienistwa.

To wszystko nie tylko utrudnialo, ale w wielu wypadkach uniemoz-
liwiato prowadzenie regularnej 1 metodycznej pracy duszpasterskiej
1 misyjnej. Pézniejsze ogloszenie prawa o wolnosci religijnej (Kon-
stytucja z 1881 roku zatwierdzita wolno$é wyznania, zréwnujac kult
katolicki z kultem niekatolickim), ustanowienie instytucji malzenstwa
cywilnego, zamkniecie szkét prowadzonych przez zakonnikéw 1 za-
konnice, to kolejne rozstrzygniecia podejmowane przez liberatéw,
rzekomo dla dobra spoteczenistwa. To, co dla wielu Wenezuelczykéw
bylo $wietoscig 1 miato wielkie znaczenie, zostato zszargane 1 zaprze-
paszczone. Na marginesie mozna tutaj nadmienié, ze dopiero w 1877
roku zycie w diecezjach powrécito do normy. Utworzono tez trzy
nowe diecezje.

7 J. Lynch, La iglesia y la independencia hispanoamericana, |w:] P. Borges (red.),
La Historia de la Iglesia en Hispanoamerica y Filipinas (siglos XV-XIX), Vol. I: Aspectos
generales, Madrid 1992, s. 826.

8 R. Ortega-Lima Ruiz, Iglesia y estado guzmancista..., dz. cyt., s. 37.
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Poczatki transformacji
polityczno-spotecznych

Poczatkowo, w kwietniu 1810 roku sytuacja wydawata w miare
klarowna. W Caracas wybuchto powstanie, ktére doprowadzito do
ustanowienia samodzielnej Republiki. Nastapita detronizacja hiszpan-
skiego gubernatora oraz najwazniejszych urzednikow Korony Hisz-
panskiej. Podobnie postagpiono w innych miastach. Dotychczasowe
urzedy zostaty zastapione przez rady miejskie (cabildos). Poczatkowo
nie akcentowano aspektu autonomistycznego. Osoby biorace udziat
w kwietniowej rewolcie podkreslaty swoje Zywe przywiazanie do
wiary chrzeécijaniskiej i do katolicyzmu’. Stosunki pomiedzy nowymi
przedstawicielami wtadzy a Kosciolem uktadaly sie zatem poczatkowo
dobrze, opierajac si¢ na bazie wzajemnego szacunku 1 checi wspotpracy.
Szybko jednak data o sobie zna¢ nadmierna ambicja ludzi wladzy,
dazacych do stworzenia nowego porzadku spotecznego, nowego spo-
teczenistwa 1 nowego narodu.

W marcu 1811 roku Pierwszy Kongres Wenezuelski proklamowat
utworzenie Republiki jako bytu niepodlegtosciowego. W tym procesie
uczestniczyto wielu duchownych (pieciu ksiezy podpisato Akt Niepod-
legtosci). W lipcu wydano dekret ustanawiajacy stosowna przysiege
dla hierarchéw koscielnych. Zostali oni zobowiazani do uroczystego
uznania petnej suwerennosci i niepodlegtosci Wenezueli, wolnej od
wszelkiej zalezno$ci od monarchii hiszpanskiej’. Do ztozenia przy-
siegi wedtug nowej formuty zostat zobowiazany édwezesny arcybiskup
Caracas, Narciso Coll y Pratt (1754-1822): ,,Czy przysiegasz na Boga
i na Swiete Ewangelie, ktérych dotykasz, ze uznasz Suwerennoéé
1 absolutna niepodlegtosé, ktére w porzadku boskiej Opatrznosci
przywrocity Zjednoczonym Prowincjom Wenezueli, wolnym i na
zawsze zwolnionym od wszelkiego podporzadkowania 1 zalezno$ci od
Monarchii Hiszpanskiej [...] 1 broni¢ swoja osoba 1 ze wszystkich sit

° F.C. Cardot, La iglesia ante la emancipacion en Venezuela..., dz. cyt., s. 280.
10 Tamze, s. 282.
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stanéw Konfederacji Wenezuelskiej oraz zachowa¢ czystg 1 nienaruszong
Swieta Religie Katolicky, Apostolska, Rzymska [...]>”"".

Egzemplifikacja éwezesnych trudnych wyzwan bylo to wszystko,
co dzialo sig¢ wokét osoby 1 postugi arcybiskupa Coll y Prata. Przez
pewien czas staral sie on podporzadkowywaé nowym rozwigzaniom
politycznym, o ile nie byly one sprzeczne z normami ko$cielnymi.
Dazyt do tego, aby nie da¢ nowemu rzadowi argumentéw do wejscia
na droge zbrojnej konfrontacji, tj. przesladowan Kosciota"?. Musiat
zaakceptowac zamknigcie seminarium duchownego w Caracas (1814).
Zdawat sobie sprawe, ze konsekwencje rozwijajacej sie wojny emancy-
pacyjnej moga by¢ dla Kosciota katastrofalne, aczkolwiek poczatkowo
ferment rewolucyjny nie byt az nadto odczuwalny.

Problem nasilit sig, kiedy doszto do podziatu na dwa antagonistycz-
ne obozy, czyli roztamu posréd duchowienistwa. Jedni opowiadali
si¢ bowiem za starym porzadkiem (regalisci), inni byli przekonani
0 potrzebie zmian (autonomiéci, patrioci). Niemal wszyscy biskupi
opowiadali sie za utrzymaniem dotychczasowego porzadku. Roztam
posréd duchowienstwa byt tragiczny w skutkach®”. Stolica Apostolska
zwlekata z mianowaniem nowych biskupéw. Nowo mianowani biskupi
(np. metropolita Caracas Narciso Coll y Pratt) pochodzacy z Hiszpanii
byli odbierani z wielka nieufnoscia.

W tym samym czasie w ,La Gaceta de Caracas” ukazat sie dtugi
1 kontrowersyjny tekst dotyczacy tolerancji wyznaniowej 1 sprawo-
wania kultu religijnego. Publikacja wywotata burzliwa dyskusje 1 na
swdj sposob przyczynita sie propagowania niezaleznosci 1 wolnosci
od religii chrzeécijafiskiej w Wenezueli. Byt to proces powolny, ale
zdobywat stopniowo coraz wigcej zwolennikéw, aczkolwiek dekret
o wolnosci religijnej zostat wydany dopiero w 1834 roku, a nastepnie
potwierdzony w 1881 roku'.

Poczatkowo, pomimo burzliwej dyskusji, pierwsza Konstytucja w We-
nezueli stanowila, ze religia rzymsko-katolicka jest religia panstwowa

" R. Ortega-Lima Ruiz, Iglesia y estado guzmancista..., dz. cyt., s. 34.

2 F.C. Cardot, La iglesia ante la emancipacion en Venezuela..., dz. cyt., s. 288-289.
S H.-J. Prien, La historia del cristianismo en America Latina, Salamanca 1985, s. 377.
" F.C. Cardot, La iglesia ante la emancipacion en Venezuela..., dz. cyt., s. 283-284.
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oraz jedyna dla wszystkich mieszkancéw Wenezueli. Na barkach no-
wego rzadu spoczat nie tylko obowiazek ochrony katolickiego kultu
religijnego, lecz takze niedopuszczenia do szerzenia si¢ w kraju innych
wyznan 1 religii. Po ogloszeniu pierwszej Konstytucji deputowani zwia-
zani z Kosciotem ogtosili Estado Confesional, co bylo ewenementem,
biorac pod uwage site oddziatywania idei o$wieceniowych 1 wplywy
liberatéw. Owa pierwsza Konstytucja miata moc prawa jednak tylko
okoto roku.

Po uplywie dziesigciu lat rozpoczeta sie permanentna konfrontacja
dotyczaca wolnosci religijnej. Miato to miejsce podczas kongresu
w Cucucie (1821), gdzie ukonstytuowat si¢ twor polityczny Gran Colom-
bia (Wielka Kolumbia)®. Jednym z dyskutowanych wowczas tematow
byt, jak to okreslano, problem dotychczasowej nietolerancji religijnej,
zmuszajacej wszystkich obywateli do praktykowania religii katolickiej
jako jedynej 1 wyltacznej religii dla catego ludu wenezuelskiego. Jako
propozycje rozwiazania problemu sugerowano ustanowienie nowych
zasad dotyczacych religii.

Innym palacym problemem, ktéremu poswiecono wiele uwagi,
bylo ustanowienie relacji migdzy Kosciotem a panstwem na no-
wych zasadach, tj. zgodnie z ideami o$wieceniowymi (wprowadzenie
ograniczen w zakresie jurysdykeji religijnej oraz praw i obowigzkdéw
biskupéw 1 duchowiefistwa). Drazliwym tematem w tej materii byta
kwestia patronatu koscielnego wzorowanego na kolonialnym patrona-
cie krolewskim. Jedni akcentowali konieczno$¢ zachowania wolnosci
1 immunitetu koscielnego, inni uwypuklali aspekt niekompatybilnosci
starych rozwigzan prawnych z nowym systemem demokratycznym®™.
Najbardziej kuriozalne byt to, ze przedstawiciele rzadu chcieli za
wszelka cene wprowadzi¢ zmodyfikowany patronat, natomiast hierar-
chowie opowiadali si¢ za jego zniesieniem. Liberatowie bronili prawa
patronatu, powotujac sie na prawo koscielne, natomiast arcybiskup
Lasso de la Vega z Mérida powotywat si¢ na Rousseau 1 Monteskiusza".

5 H.-J. Prien, La historia del cristianismo en America Latina..., dz. cyt., s. 449-450,
464-472.

' F.C. Cardot, La iglesia ante la emancipacion en Venezuela..., dz. cyt., s. 284-288.

7" A. Micheo, L. Ugalde, Proceso historico de la iglesia venezolana..., dz. cyt., s. 614.
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Nalezatoby w tym miejscu nadmieni¢, ze patronat krélewski (Korony
Hiszpaniskiej), ktory w miare dobrze spetnit swoje zadanie w okresie
kolonialnym, zostal przez despotycznych wladcow oswieceniowych
przejety nie w celu wspierania Ko$ciota, lecz catkowitego jego podpo-
rzadkowania. Zartowano, ze nie mozna sobie pozwoli¢ na utrate tego
»cennego dziedzictwa™®. To whasnie dzigki patronatowi krolewskiemu,
od XVI do XVIII wieku, zakony mogty prowadzi¢ dziatalnos¢ misyjna
w Nowym Swiecie z wielkim rozmachem. Brak funduszy oznaczat
praktycznie zaprzestanie dziatalno$ci misyjne;.

W lipcu 1824 roku wydano ustawe dotyczaca dalszego obowigzywa-
nia patronatu kos$cielnego, aczkolwiek na nowych zasadach. Utrzymano
bowiem w mocy krélewskie przywileje, z tym, ze w petni przypisano
je Republice. Tym samym Republika przywtaszczyta prawa patronatu
krélewskiego, podporzadkowujac sobie funkcjonowanie i dziatalnosé
Kosciola w Wenezueli”. Oznaczalo to, ze réwniez wszelka dzialalno$¢
misyjna bedzie zalezna od woli rzadzacych. Byt to bolesny cios dla
Kosciota, tym bardziej ze po raptem kilkunastu latach rzadéw repu-
blikafiskich funkcjonowanie wigkszo$ci wiosek misyjnych zostato
ograniczone z powodu braku misjonarzy.

Rzadzacy dysponujacy sita wojskowa nieraz z wtasciwa sobie non-
szalancja decydowali sie na sitowa konfrontacje, co przyniosto za-
zwyczaj tragiczne 1 negatywne skutki nie tylko dla Kosciota 1 dzieta
misyjno-ewangelizacyjnego, ale tez dla gospodarki 1 polityki demogra-
ficzno-spotecznej. Zniszczone 1 zaniedbane obszary misyjne, miedzy
innymi na Llanos de Casanare czy tez w dorzeczu Orinoko, oznaczaty
zdewastowane struktury gospodarcze, dobrze funkcjonujace az do
poczatkéw XIX wieku.

Kosciét w Wenezueli tym samym szybko stracit site duszpastersko-
-misyjnego oddziatywania. W ciggu trzech dekad w pierwszej potowie
XIX wieku ubyto ponad dwustu duchownych (ksiezy diecezjalnych
1 zakonnych, w tym misjonarzy). Wielu ksiezy wyjechato, inni zostali
zamordowani, natomiast wielka grupa duchownych stracita zycie w wal-
kach zbrojnych, tak po stronie rojalistéw, jak i patriotéw. Zabrakto tez

8 R. Ortega-Lima Ruiz, [glesia y estado guzmancista..., dz. cyt., s. 30.
¥ F.C. Cardot, La iglesia ante la emancipacion en Venezuela..., dz. cyt., s. 295-296.
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powotan do stanu duchownego tak z Wenezueli, jak i z Europy. Tym
samym wiele wiosek misyjnych 1 parafii zamarto. Wierni w miastach
1 miasteczkach oraz Indianie na obszarach misyjnych zostali pozbawieni
systematycznej opieki duszpasterskiej oraz formacji chrzescijanskie;j.

Kolejnym krokiem ku ostabieniu i marginalizacji Kosciota byto
zniesienie dziesieciny w 1833 roku. Duchowienstwo zostalo w ten
sposob catkowicie uzaleznione od dobrej woli rzadzacych 1 skarbu
panstwa. Rok p6zniej (1834) wydano dekret o wolno$ci wyznania, co
ttumaczono uklonem wobec obcokrajowcow pracujgcych w Wenezueli.
Natomiast rok 1848 to ustanowienie dekretéw o likwidacji klasztorow
meskich, za$ w 1856 roku dokonano rozdziatu uniwersytetu i semina-
rium duchownego w Caracas.

W 1870 roku wiadze prezydenta przejat przywddca wojskowy, auto-
rytatywny liberat Antonio Guzman Blanco®, kt6ra sprawowat z dwoma
krotki przerwami do 1887 roku, czyli 15 lat. Jego polityka twardej reki
1 zdecydowana nieche¢ do Kosciota stanowita wielkie wyzwanie dla
hierarchow, zwlaszcza arcybiskupa Caracas Silvestre Guevara y Lira.
W 1872 roku zawieszono funkcjonowanie seminariéw w Caracas,
Meridzie, Guayanie, Maracaibo i1 Barquisimeto. Kilka miesigcy p6z-
niej zakazano przyjmowania ,pierwocin”, ktére wierni dobrowolnie
ofiarowali Kosciolowi od czasu zawieszenia dziesieciny. Zostato tez
ogloszone prawo o matzenstwie cywilnym®. Rozwiazano wszystkie
klasztory zeniskie 1 zagarnieto ich majatki. W 1875 roku pojawia sie
tez kolejna inicjatywa generala Guzmdna Blanco, aby oddzieli¢ Ko-
$c16t wenezuelski od Stolicy Apostolskiej. Jego zdecydowanej polityce
antykoscielnej (polityka czy tez okres guzmancyzmu 1870-1898)
mozna przypisa¢ wielodekadowa zapas¢ duszpastersko-ewangelizacyjna
Kosciota w Wenezueli. Nalezatoby w tym miejscu dodad, ze utracone
majatki zakonow zeniskich oznaczaty w praktyce zamkniecie szkét
dla dziewczat, sierocincéw i ochronek dla dzieci, punktéw pomocy,
szpitali czy tez umieralni dla najubozszych. Tym samym panstwo
zobowiazywalo si¢ jakoby do przejecia odpowiedzialnosci za ten wy-
miar pracy edukacyjnej i pomocy spotecznej, co oczywiscie nie miato

20 H. Miller Bailey, A.P. Nasatir, Dzieje Ameryki Laciriskiej, Warszawa 1965, s. 481.
2t A. Micheo, L. Ugalde, Proceso historico de la iglesia venezolana..., dz. cyt., s. 616-617.
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miejsca. Dopiero nastepcy Guzmana Blanco zezwolili na przybycie
kilku zakonéw w celu zajecia sie misjami, edukacja 1 szpitalnictwem.

Ko$ciét zostat zatem niemal doszczetnie obrabowany”. Ko$cioto-
wi, w tym zakonom, zostaly odebrane budynki, ziemie, dzieta sztuki
1 inne bogactwa, jak réwniez zostal zniesiony system dziesigciny,
funkcjonujacy przez poprzednie trzy stulecia. Klasztory 1 domy mi-
syjne, majatki (ziemie, gospodarstwa, hodowle) zostaty skonfiskowane.
Wedtug zamystow rzadzacych, bogactwo Kosciota miato by¢ przejete
1 przeznaczone na rzecz rozwoju nowopowstajacego 1 ksztattujacego
sie pafistwa. Niestety, zrabowane bogactwa zasilaty nie tylko kase
panstwowa, ale tez zwigkszyly majatek rzadzacych 1 wojskowych. Tym
samym to, co stuzyto rozwojowi 1 utrzymaniu dziet o charakterze
ewangelizacyjno-misyjnym oraz edukacyjno-formacyjnym, zostato
skonfiskowane 1 w duzej mierze catkowicie roztrwonione.

Nie ulega watpliwosci, ze Kosciot okresu kolonialnego miat silne
znaczenie spoleczne. Byt ekonomicznie autonomiczny, administra-
cyjnie zdecentralizowany i realizowatl swoje zadania w zakresie wie-
lowymiarowym: tak na poziomie krzewienia wiary, jak i tworzenia
kultury. Byt tez zaangazowany na poziomie formacji i promocji osoby
ludzkiej. Natomiast Kosci6t w Wenezueli pod koniec XIX wieku
byt ekonomicznie ubogi, spolecznie niewiele nieznaczacy, o bardzo
ograniczonych mozliwosciach oddziatywania kulturowego, boryka-
jacy si¢ z permanentnym brakiem ksigzy 1 misjonarzy, o$mieszany
1 prowokowany, zmagajacy si¢ z nachalnie propagowana doktryna
liberalna w odniesieniu do tradycyjnego nauczania koscielnego, jak
1 ze§wiecczeniem spoteczefistwa, odrzuceniem zasad moralnych, bra-
kiem znajomo$ci podstaw wiary chrzescijanskiej, spadkiem praktyk
religijnych oraz ignorancja religijna”. Jednym stowem Koscidt zostat
mocno ograniczony w mozliwo$ciach wypetnienia swoich zadan
ewangelizacyjno-misyjnych, mierzac sie jednoczes$nie z wieloma wy-
zwaniami. Ko$ciét w obliczu wszechobecnej nedzy 1 niepokoju starat
si¢ jednak dba¢ o potrzebujacych, w tym o wigznidw politycznych.

22 G. Ocando Yamarte, La iglesia ante el naciente estado de Venezuela 1830-1847,
[w:] E. Dussel (red.), Historia general de la Iglesia en America Latina, t. VII, Colombia
y Venezuela, CEHILA, Ediciones Sigueme 1981, s. 308-309.

# R. Ortega-Lima Ruiz, Iglesia y estado guzmancista..., dz. cyt., s. 18-19.



246 Ks. Tomasz Szyszka SVD

Proby reaktywacji dzialalnosci
duszpastersko-misyjnej

Pod koniec XIX wieku Ko$ciét stanat przed wielkimi wyzwaniami.
Stopiefi 1 poziom zaangazowania duszpasterskiego, czy tez ewange-
lizacyjno-misyjnego przedstawiat si¢ mato efektownie. Chroniczny
brak duchownych, ich nieréwnomierne rozmieszczenie, jak rowniez
ich przewlekta dyskredytacja ze strony antykoscielnych ideologéw
doprowadzity nie tylko do znacznego ostabienia zaangazowania dusz-
pasterskiego, ale tez do lekcewazacego 1 pogardliwego ich postrzegania
oraz oceny ze strony wiernych. Kosciot 1 duchowni nie cieszyli sie
wielkim autorytetem, do$§wiadczajac rozmaitych oznak pogardy. Ze
smutkiem nalezaloby przyznad, ze wenezuelskim liberatom udato sie
w znacznej mierze zredukowa¢ wiare chrze$cijanska do wymiaru kul-
turowego (folkloru). Chrze$cijanstwo dla wielu przestato by¢ czyms$
atrakcyjnym, czy tez w pelni akceptowalnym modelem zycia opartego
na przykazaniach i normach chrzescijanskich.

Obiektywne 1 subiektywne trudnos$ci pojawiaty sie w najmniej
oczekiwanych okoliczno$ciach, czego przyktadem jest obecno$é
1 postuga misyjna kapucynéw w XIX wieku. Po wypedzeniu ich
z Wenezueli, na poczatku okresu niepodlegtosciowego w 1841 roku,
zostali zaproszeni przez 6wczesny rzad generata José Antonio Pdeza,
aby zaja¢ si¢ pracg misyjna i duszpasterska na olbrzymim wschodnim
obszarze kraju oraz Gujanie. Zaproszenie zostalo wydane w oparciu
o ustawe o redukcji 1 cywilizowaniu ludnosci tubylczej z 1841 roku.
Rok pézniej przybylo ponad 70 kapucynéw. Rzad nie wywiazat sie
jednak ze ztozonych obietnic 1 misjonarze wycofali sie do miast,
podejmujac prace jako duszpasterze ludnoséci miejskiej. Gtéwnym
problemem byto zbyt mocne uzaleznienie misjonarzy i ich postugi
misyjnej od (nie)przychylnosci wladz cywilnych. Wspétpraca nie
mogta sie uktada¢ dobrze, rowniez dlatego, ze misjonarze byli $wiad-
kami powaznych naduzy¢ (np. odsprzedawania Indian) ze strony
urzednikdéw. Wymagano tez od misjonarzy przyjecia obywatelstwa
wenezuelskiego 1 ztozenia przysiggi na wierno$¢ Konstytucji. Byt to
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warunek otrzymania pomocy finansowej ze strony panstwa wenezu-
elskiego, a zarazem utrata niezaleznosci.

Po po6t wieku (1891), kapucyni ponownie zostali zaproszeni do
Wenezueli. Poczatkowo osiedlili si¢ w Caracas, podejmujac si¢ pracy
duszpasterskiej w kosciele Las Mercedes. Nieco pdzniej zostali skiero-
wani do pracy misyjnej w interiorze i rozpoczeli prace w wikariatach
apostolskich Caroni, Machikules i Tucupita®. Zasadniczym problemem
organizacyjnym, z jakim musieli si¢ zmierzy¢ kapucyni, byt zwiazany
znoéw z permanentna niepewnoscia odnos$nie do zachowania ciagtosci
ich pracy. Postuga zakonnikéw na obszarach misyjnych i tym razem
zakonczyla si¢ niepowodzeniem.

W kontekscie powyzszych zawirowan, na uwage zastuguje arcy-
biskup z Caracas, Crispulo Uzcétegui (1884-1904) zaangazowany
w odnowe Kosciota w Wenezueli w duchu duszpastersko-misyjnym.
Z powodzeniem sprowadzit kilka zakonéw i zgromadzen do Wenezueli.
Zainaugurowal przez to odnowe edukacji 1 formacji chrzescijanskiej
oraz wydatnie wzmocnit obecnos¢ Kosciota w wymiarze tego, czym
jest promocja i formacja ludzka. Wtedy to przybyli do Wenezueli (rok
1894) salezjanie. Realizujac swdj charyzmat, zalozyli liczne szkoty,
zajmujac sie edukacja 1 formacja chrze$cijaniska, miedzy innymi dzie-
ci 1 mtodziezy z nizszych klas spotecznych. Pod koniec XIX wieku
(1899) przybyli augustianie, angazujac sie w prowadzenie parafii i szkét
oraz w rozmaite prace na rzecz lokalnych spoteczno$ci. W ostatnich
dekadach XIX wieku powstato kilka wenezuelskich zgromadzen za-
konnych, ktore pracowaly w wielu newralgicznych obszarach na rzecz
ewangelizacji Wenezueli i Wenezuelczykéw”. Na przetomie wiekow
przybyli bowiem do Wenezueli: kapucyni (1891), salezjanie (1894),
augustianie (1899), dominikanie (1903), Bracia Szk6t Chrzescijanskich
(1913) 1, nieco pdzniej, jezuici (1916), karmelici (1922), benedyktyni
(1923), redemptorysci, pasjonisci, bonifratrzy, bracia marysci (1924)
oraz paulini (1929)*.

2 F. C. Cardot, La renovacion eclesial a partir de la administracion Rojas Paul (1888),
[w:] E. Dussel (red.), Historia general de la Iglesia en America Latina, t. VII, Colombia
y Venezuela, CEHILA, Ediciones Sigueme 1981, s. 491.

% F. C. Cardot, La renovacion eclesial..., dz. cyt., s. 492.

2 A. Micheo, L. Ugalde, Proceso historico de la iglesia venezolana..., dz. cyt., s. 620.
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Wazkim i inspirujacym impulsem dla Kosciota w Wenezueli byt
Synod Plenarny Ameryki Laciniskiej (Concilio Plenario de la América
Latina), ktéry odbyt si¢ w 1899 roku w Rzymie. Metropolita Caracas,
abp Juan Bautista Castro podjat si¢ zadania dostosowania zalecen
Synodu z Rzymu do potrzeb Kosciota w Wenezueli”’. Zaprosit w tym
celu wszystkich biskupow do stolicy, aby przedyskutowa¢ i uregulowaé
rozmaite kwestie lokalnego Kosciota. Owo spotkanie zostat okreslo-
ne jako Primera Conferencia Candnica Ordinaria. Zastuga arcybiskupa
Juan Bautista Castro bylo wypracowanie w 1904 roku nowego planu
duszpasterskiego Instruccién Pastoral al Clero y fieles de la Repriblica de
Venezuela, znanego tez pod nazwa Inustruccion pastoral del episcopado
nacional (byta ona dwukrotnie poprawiana w 1928 oraz 1957 roku)?.
Byt to plan duszpasterski na nowe stulecie, ale zostat opracowany na
bazie trudnych doswiadczen z drugiej potowy XIX wieku. Na margi-
nesie, Instruccion Pastoral z poczatkow XX stulecia zastapita Konstytucye
Synodalne, opracowane w 1687 roku na III Synodzie diecezjalnym
w Caracas, zwotanym z inicjatywy bp Diego de Bafios y Sotomayora®.

Misje posrod ludnosci autochtonicznej

Rzady okresu niepodlegtosciowego musiaty zajaé stanowisko wzgle-
dem bogatego dziedzictwa misji katolickich (pueblos de misiones; wiosek

27 F].J. Pérez, Conciencia y mison de Iglesia en el Concilio Plenario de América Latina,
[w:] L. Ferroggiaro, V.M. Ocho Cadavid (red.), Los #litmos cien atios de la evangelizacion en
América Laitna. Centenario del Concilio Plenario de América Laitna, Vativano 2000, s. 861-862.

2 Instruccion Pastoral z 1904 r. podzielona na 14 rozdziatéw z 809 kanonami,
miata na celu ujenolicenie nauczania doktrynalnego Kosciota, co do tresci i formy,
wyeliminowania dwuznacznoéci, aby wszyscy katolicy wiedzieli w co 1 jak maja
wierzy¢. Por. CJ. Izzo Nieves, Las Instrucciones Pastorales de 1904, 1928 y 1957: Un
diagndstico de la sociedad venezolana en la primera mitad del siglo XX, Caracas 2018, s. 70.

¥ Pierwszy synod diecezjalny, omawiajacy kwestie zwigzane z nawracaniem
Indian, odbyt si¢ w Coro, w roku 1574, zwotany przez bp Pedro de Agreda OP.
Drugi synod diecezjalny odbyt sie w 1609 r., zwolany przez Antonio de Alzega
OFM. Por. C. Armellada, La organizacion de la iglesia en Venezuela, [w:] E. Dussel
(red.), Historia general de la Iglesia en America Latina, t. VII, Colombia y Venezuela,
CEHILA, Ediciones Sigueme 1981, s. 167.
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misyjnych - redukeji) z okresu kolonialnego. Projekt pueblos de misiones
byt tworzony z wielkim mozotem oraz naktadem sporych funduszy
przez ponad dwa wieki. Misjonarze zdotali zalozy¢ kilkaset wiosek
misyjnych. Stuzyly one krzewieniu wiary chrzescijanskiej 1 zdobyczy
cywilizacyjnych (rugowaniu niecywilizacyjnych zwyczajow), jak réwniez
ochronie Indian oraz promocji rozwoju gospodarczego. Misjonarze
realizowali z wielka madroscia 1 cierpliwoscia dobrze przemyslany
proces transformacji spoteczno-kulturowych.

Niestety, struktury organizacyjne misji kapucynskich, franciszkan-
skich czy tez jezuickich zostaly bezmyslnie i1 brutalnie zniszczone
juz w drugiej dekadzie XIX wieku. Misjonarze zostali wydaleni lub
zamordowani, za§ mieszkancy wiosek misyjnych ulegli rozproszeniu.
Liberatowie udowodnili jakoby wyzszo$¢ idei o$wieceniowych nad
przestarzaltymi celami i metodami misyjnymi okresu kolonialne-
go, niemal catkowicie, (nie)$wiadomie rujnujac struktury dobrze
prosperujacej gospodarki (gtéwnie hodowli bydta) oraz sprawnego
systemu edukacyjnego. W 1817 roku funkcjonowato tylko 29 wiosek
misyjnych, zamieszkatych przez ponad 20 tysiecy Indian, bedacych
przedstawicielami 8 spoteczefistw autochtonicznych®. W 1820 roku na
obszarze misji Guayana nie bylo juz aktywnych misjonarzy (20 z 41
katalonskich misjonarzy kapucynéw zgineto), za$ urzednicy realizowali
swoje zadania w wiadomy dla nich sposéb.

W 1811 roku ogtoszono koniec systemu misyjnego opartego na
wioskach misyjnych (Konstytucja z 1811 roku, artykuty 200 i 201).
Podkreslano konieczno$¢ wyzwolenia Indian spod wtadzy misjonarzy,
ktérzy jakoby utrzymywali Indian w petnym uzaleznieniu od siebie
(infantylizujac Indian) 1 bezwzglednie ich wykorzystujac do osiagnie-
cia partykularnych intereséw. Artykut 200 Konstytucji z 1811 roku
stanowit: ,podstawg systemu rzaddéw, ktory Wenezuela przyjeta w ni-
niejszej Konstytucji, nie jest nic innego, jak sprawiedliwo$¢ 1 rownosé,
powierza ona rzadom prowingji, jak rowniez dotozenie wszelkich
staran 1 troski w celu osiagniecia o$wiecenia wszystkich mieszkancow
panstwa”. Nieco dalej pojawia si¢ dalsze wyjasnienie odnosénie do
ludno$ci autochtonicznej: ,,aby zrozumieli $cisty jedno$¢, jaka maja ze

30 E. Plaza, Venezuela y la piedad ilustrada..., dz. cyt., s. 110.
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wszystkimi innymi obywatelami, wzgledy, na jakie zastuguja ze strony
rzadu, oraz prawa, ktére przystugujg im przez sam fakt, ze s3 ludZmi
réwnymi wszystkim swoim rodzajom, aby w ten sposéb mogli zostaé
wyprowadzeni z przygnebienia i rustykalnos$ci, w ktorych trzymat ich
stary stan rzeczy, i aby nie mogli juz dtuzej pozostawaé w izolacji”.
W praktyce oznaczato to tyle, co nic. Rok pdzniej konstytucja z 1811
roku juz nie obowigzywala, Indianie nie otrzymali ziemi, nie zyskali
przywilejéw, ale mogli by¢ sita weielani do wojska.

Zaniechano uzywania nazw wioski misyjne 1 doktryny jak rowniez
pojecie misji (jako obszarow dziatalno$ci misyjnej), wychodzac z zato-
zenia, ze owe nazwy sa reliktami przeszlosci 1 nie odpowiadaja nowym
okoliczno$ciom wspolczesnych czaséw. Ustanowieni urzednicy mieli
by¢ odpowiedzialni za wprowadzenie w zycie nowych ustaw oraz
nadzorowanie ich wypetnienia.

Indianie mieli sta¢ sie jak najszybciej obywatelami Wenezueli, kto-
rym przystuguje prawo do edukacji, do wynagrodzenia za prace, do
wlasnego kawatka ziemi, do swobodnego przemieszczania sie 1 upra-
wiania handlu. Indianie teoretycznie mogli obejmowaé stanowiska
w administracji, jezeli byli do tego zadania przygotowani. Ziemia
1 majatek misji znalazly si¢ w rekach prywatnych. Cze$¢ whasnosci misji
przejeli wojskowi, po wezeéniejszym wypedzeniu misjonarzy. Takie
byty poczatki przyznawania nowych praw ludnosci autochtonicznej,
z catkowitym wykluczeniem pracujacych tam wczesniej misjonarzy.

W 1820 roku Simén Bolivar, prezydent Gran Colombia, wydat dekret
dotyczacy ochrony Indian oraz nakazujacy zwrdcenie zawlaszczonych
(nie)prawnie przez Wenezuelczykdéw terendw stanowigcych cze§é
resguardo’. Kazda rodzina indiafiska miata otrzymaé stosowng dziatke
ziemi na wlasno$¢, natomiast cze$¢ ziem miata by¢ wlasnoscig catej
wspdlnoty i zrédlem finansowania nauczycieli 1 utrzymania szkoty
oraz funduszy na zaptate podatkéw. Simédn Bolivar wydat w 1828 roku
dekret z moca ustawy nakazujacy natychmiastowe przywrdcenie misji
na terytorium Kolumbii. Zdawano bowiem sobie sprawe z ogromu

' Nazwa resguardo (rezerwaty tubylcze) odnosi sie od XIX wieku do terenéw
bedacych wspolna wlasnoscia spotecznosei autochtonicznej (w czasach kolonialnych
byty to obszary okreslane jako misje albo doktryny).



Perturbacje w dziatalnosci duszpastersko-misyjnej w Wenezueli... 251

destrukeji, jakiej sie dopuszczono wzgledem bylego systemu misyjnego,
opartego na wioskach misyjnych (redukcjach).

Dziatalno$¢ misyjna Kosciota zostata wspomniana po raz pierwszy
w prawodawstwie wenezuelskim w kontekscie patronatu koscielnego
w 1824 roku. W kolejnych latach (1831, 1839) pojawiaja sie dokumenty
rzadowe, w ktérym omawiany jest aspekt przywrécenia dziatalnos$ci
misyjnej w Wenezueli. Stwierdzano, ze najskuteczniejszym sposobem
na zmniejszenie liczby ,nieokrzesanych Indian” byly 1 pozostaja misje
prowadzone przez misjonarzy. Ludno$¢ autochtoniczna nie akcepto-
wata na swoich ziemiach obcych, tzn. przedstawicieli administracji
panstwowej. Indianie nie byli sktonni ptaci¢ stosownych podatkéw ani
realizowac¢ zalecen rzadowych. Z powodu zniszczonych 1 zagubionych
dokumentéw z drugiej dekady XIX wieku, urzednicy mieli trudnosci
z odtworzeniem sieci wiosek misyjnych. Najwigkszym problemem
okazat si¢ brak misjonarzy w Wenezueli, czyli oséb przygotowanych
1 zdeterminowanych do podjecia pracy misyjnej w interiorze. Rzadzacy
uswiadomili sobie, ze zrujnowany i trudny do odtworzenia system
wiosek misyjnych, bylby jednak bardzo przydatny.

Panstwo dazyto do stworzenia nowej klasy spotecznej ,,obywateli”,
ale ,niecywilizowani Indianie” nie spetniali nawet minimalnych ,kry-
teriow obywatelskich”, pozostajac blizej nieogarnieta 1 niezorganizo-
wang masa, beztadnie funkcjonujacych ludzi. Rzadzacy mieli w miare
precyzyjnie sformutowany cel wzgledem ludno$ci autochtoniczne;j.
Chodzito o ponowne zgromadzenie Indian w wioskach i takie ich
ucywilizowanie, aby stali sie kompatybilni z programami rzadowy-
mi. Innymi stowy, aby mozna ich zintegrowal ze spoleczenstwem
narodowym oraz gospodarka narodowa™. Indianie mieli sta¢ sie
tania, ale wydajng sita robocza w gospodarce rolnej, hodowli czy tez
rzemie$lnictwie. W opinii rzadzacych byliby tez przydatni do zasiedle-
nia i zabezpieczenia nowych, zwlaszcza przygranicznych terytoriow
w Gujanie, Maracaibo 1 Apure (w okresie kolonialnym system wiosek
misyjnych stuzyt zabezpieczaniu obszaréw granicznych).

W 1841 roku Kongres opracowat ustawe Ley sobre Reduccion y Civili-
zacion de Indigenas, ktora okreslata polityke panstwa w odniesieniu do

2 E. Plaza, Venezuela y la piedad ilustrada..., dz. cyt., s. 113.



252 Ks. Tomasz Szyszka SVD

misji, przywracajac 1 przyjmujac hiszpaniska koncepcje pracy z ludnoseia
autochtonicznag®. Akcent zostal potozony na wlaczenie Indian (ich
asymilacje) do spoteczenstwa narodowego. Zadanie to powierzono
urzednikom administracji rzadowej oraz nielicznym misjonarzom. Tym
samym organizacja dziatalnoéci misyjnej (budowania i finansowania
struktur) stata sie domeng politykéw, gdzie byty akcentowane trzy
aspekty: cywilizowanie Indian, aby byli $wiadomymi i1 efektywnymi
obywatelami, ochrona granic oraz ich chrystianizacja (nawracanie,
katechizacja, krzewienie Zycia sakramentalnego oraz liturgii). Zda-
wano sobie sprawe z tego, ze najbardziej adekwatnymi osobami do
przeprowadzenia tego projektu sa misjonarze, natomiast urzednicy
panstwowi powinni stuzy¢ pomoca 1 wsparciem, ale nie przeszkadzac.

W 1843 roku pozyskano kilku misjonarzy do pracy w Wenezueli,
lecz w dtuzszej perspektywie projekt ten nie przynidst oczekiwanych
rezultatéw. Misjonarze musieli sie bowiem mierzy¢ z narzucong im
metoda pracy w ramach ,,poboznosci o$wieceniowej”. Zaktadano bo-
wiem, ze wymuszona koegzystencja pomiedzy Indianami a biatymi
doprowadzi do szybszej 1 petniejszej wspotpracy (ucywilizowania sie
Indian). W rzeczywistosci taka metoda prowadzita do dezorganizacji
pracy, zametu i chaosu organizacyjnego. Ciagte napiecia, oskarzenia
i wielorakie zarzuty nie prowadzity do niczego dobrego. Indianie byli
wykorzystywani, natomiast obecno$¢ zotnierzy wprowadzata czeste
napiecia.

Duchowni byli zobowiazani do zorganizowania oraz utrzymywania
porzadku w wioskach misyjnych. Spoczywatl na nich obowiazek per-
manentnego przebywania w wyznaczonych wioskach, nauczania prawd
wiary chrzescijaniskiej oraz zajmowania si¢ edukacja Indian (nauczania
jezyka hiszpanskiego, jako obowiazujacego jezyka panstwowego).
Zadania 1 obowigzki misjonarzy zostaty okres§lone dosy¢ szeroko:
»inspirowaé «o$wiecona poboznos$é» bez jakiejkolwiek domieszki
przesadéw, nieustannie glosi¢ Indianom korzysci plynace z pracy
1 zycia spotecznego, [...] wpaja¢ rdzennej ludnosci szacunek dla rzadu
krajowego 1 ustanowionych wtadz, pouczajac ich o podstawowych
zasadach Konstytucji Republiki, aby stopniowo przygotowywac ich

3 Tamze, s. 114-115.
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do korzystania z przystugujacych im praw i dobrego wypetniania
obowiazkéw obywatelskich™*. Na uwage zastuguje termin ,,pobozno$¢
o$wieceniowa”, odnoszacy sie do zadania zaszczepienia Indianom
zasad patriotyzmu, odpowiedniego zrozumienia mitosci wzgledem
ojczyzny, czy tez gotowosci do poswiecenia si¢ dla dobra wspdlnego.

Chodzito w gruncie rzeczy o urzeczywistnienie modelu obywatel-
skiego. Indianie mieli przezwycigzy¢ niecheé wobec innych grup spo-
tecznych 1 aktywnie wlaczy¢ sie w pokojowe wspotistnienie w wymiarze
spolecznym 1 gospodarczym. De facto mieli by¢ obywatelami ,,drugiej
kategorii”, zaangazowanymi gtéwnie w sektor gospodarczy. Rzadzacy
zaktadali, Ze poszczegolne spolecznosei autochtoniczne z biegiem czasu
tak si¢ zasymilujg ze spoleczenstwem narodowym, ze w nastepstwie
metysazu zanikng jako odrebna rasa. Za rzagdéw Guzmana Blanco
wydano rozporzadzenie, ze kategoria i status Indian (status del Indio)
oficjalnie znikaja na terenie calej Republiki, z wyjatkiem terytoriow
Amazonii, Gérnego Orinoko 1 La Guajira, gdzie ,,spolecznosci tubyl-
cze” s3 utrzymywane jako wyjatek.

Dokonujac krytycznego bilansu tegoz trudnego okresu, nalezatoby
wskaza¢ na kilka wazkich aspektéw dotyczacych malej skutecznosci
eksperymentu republikanskiego dotyczacego odnowienia misji w in-
teriorze®.

Otéz system wiosek misyjnych, realizowany w okresie kolonialnym,
opierat si¢ na bezinteresownym oraz kreatywnym pos$wigceniu misjo-
narzy. Byli oni przygotowani do pracy ze spotecznosciami indianskimi
i realizowali ten projekt nie tylko z oddaniem 1 rozwagg oraz wielka
cierpliwo$cia, ale tez wedtug wyprobowanej metodologii misyjne;.
Powyzszych cech, w tym roztropnosci, brakowato urzednikom i1 woj-
skowym, delegowanym do zajmowania si¢ Indianami. Dlatego tez
Indianie, na ile to bylo mozliwe, uciekali, bojac sie ztego traktowania.
Nie chcieli uczestniczy¢ w projekcie cywilizacyjnym XIX wieku.

Réwniez koncepcja dwuwltadzy (urzednika 1 misjonarza) si¢ nie
sprawdzita. Wczesniej za funkcjonowanie wiosek misyjnych byli za$
odpowiedzialni gtéwnie misjonarze. Rozmaite dwustronne (urzednik

¥ Tamze, s. 118, 122-124.
» Tamze, s. 130-135.
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- misjonarz), a nawet trzystronne (urzednik - misjonarz - ludnosé
indiafiska), napiecia 1 nieporozumienia prowadzity do niefortunnych
zdarzen 1 wybuchdw niecheci Indian do systemu.

W systemie kolonialnym Indianie mogli liczy¢ nie tylko na ochrone
ze strony misjonarzy, ale tez na realne polepszenie warunkdw zycia.
Dobra organizacja pracy pozwalata na zdobywanie funduszy, ktére
byly przeznaczone na utrzymanie i rozwoj wioski. Warunki bytowe
w wioskach misyjnych o wigkszej stabilizacji byty w miare wysokie,
za$ ludno$¢ indianiska miata zapewniong edukacje w wymiarze podsta-
wowym oraz zawodowym (rzemieslniczym). W XIX wieku obowiazek
pracy Indian byt egzekwowany gtéwnie sita, natomiast odczuwalny
przez Indian dobrobyt byt minimalny, stabo rokujacy na przysztosé.

Proces cywilizowania w okresie kolonialnym oznaczat z perspektywy
misjonarza dazenie do uczynienia z Indian chrze$cijan 1 wolnych wasali
Korony Hiszpanskiej. Misyjny system wenezuelski z XIX wieku zaktadat
jak najszybsze 1 skuteczne przeksztalcenie Indian w obywateli czy tez
w produktywnych producentéw, w petni podporzadkowanych urzed-
nikom, gdzie wymiar formacji religijnej byt zepchniety na margines.

Zatem, niedobér dobrze przygotowanych misjonarzy, zbyt silne
manipulacje ze strony administracji rzadowej, jak réwniez wybitnie
nieadekwatna polityka dotyczaca ekonomicznej eksploatacji Indian,
nie sprzyjaly harmonijnemu rozwojowi projektu okreslanego od 1841
roku jako ,redukcja 1 cywilizowanie ludnosci tubylczej”. Trudno sie
dziwié, ze nieliczni misjonarze, ktérzy decydowali si¢ na prace mi-
syjna, po pewnym czasie si¢ wycofywali. Tym samym dzieto misyjne
pozostawalo niejako zawieszone w letargu.

Podsumowanie

Wiek XIX byt dla Kosciota w Wenezueli bardzo trudny. Warto
jednak na ten nietatwy okres spojrzeé z perspektywy XX wieku.
Otéz pomimo paralizujacej niepewnosci 1 zapasci w odniesieniu do
dziatalnosci duszpastersko-misyjnej, ktérej Koscidt doswiadczat przez
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kolejne dekady, na przetomie XIX i XX wieku pojawity sie przedswity
nadziei. Budujace jest to, ze Wenezuelczycy zdotali wykorzysta¢ nowe
okolicznosci oraz mozliwosci, aby podjac sie wymagajacego zadania
reaktywowania ducha misyjnego 1 zagospodarowania ogromnej pustki
po wczeséniejszej dziatalno$ci duszpastersko-misyjne;.

Abstrakt: Wiek XIX byt dla Koéciota w Wenezueli okresem bardzo burzliwym
za sprawg polityki rzadéw republikanskich. Doprowadzito to do paralizujacej
niepewnosci oraz zapasci w odniesieniu do dziatalnosci duszpastersko-misyj-
nej. Struktury koscielne i misyjne zostaly powaznie nadwyrezone, ale dzieki
zaangazowaniu kilku wybitnych biskupow, pod koniec XIX wieku pojawity
si¢ impulsy ku odnowie oraz odbudowie struktur misyjnych.

Stowa kluczowe: Ameryka Lacinska, Wenezuela, wiek XIX, rzady republi-
kanskie, Ko$cidt, dzieto misyjne

Title: Perturbations in pastoral and missionary activity in Venezuela
(19t century)

Abstract: The 19 century was a very turbulent period for the Church in
Venezuela due to the policy of republican governments. This led to paralyzing
uncertainty and collapse in pastoral and missionary activity. The ecclesiastical
and missionary structures were seriously strained, but thanks to the com-
mitment of several prominent bishops, at the end of the 19th century there

were impulses for the renewal and reconstruction of missionary structures.

Key words: Latin America, Venezuela, 19% century, republican governments,

Church, missionary work
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Katolicyzm w krajach
Polwyspu Arabskiego w czasie
pontyfikatu papieza Franciszka

Wstep

W niniejszej pracy zostanie przedstawiona kondycja wspdtczesnego
Kosciota katolickiego na terenie Pétwyspu Arabskiego - z uwzgled-
nieniem kontekstu historycznego w konkretnych ramach czasowych
pontyfikatu papieza Franciszka (2013-2025). Za dokladny obszar
badan wybrano Pétwysep Arabski, co wynika z faktu, ze granice tego
regionu pokrywajg sig z terytorialnym zasiegiem dwéch struktur ko-
$cielnych: Wikariatu Apostolskiego Arabii Péinocnej oraz Wikariatu
Apostolskiego Arabii Potudniowej, obejmujacych panstwa: Arabie
Saudyjska, Bahrajn, Kuwejt, Katar, Zjednoczone Emiraty Arabskie,
Oman oraz Jemen'.

Wspotczesnie wydaje sie, ze powszechnie przyjetym standardem jest
posiadanie przez wyznawcow danej religii petnej swobody jej prezen-
towania, zarowno w sferze prywatnej, jak 1 publicznej. W odniesieniu
do Krélestwa Arabii Saudyjskiej, czy tez szerzej - panistw Potwyspu

! Autor niniejszej pracy jest absolwentem Uniwersytetu Warszawskiego (pra-
wo) oraz King Abdullah University of Science and Technology. Studia w Arabii
Saudyjskiej umozliwity poznanie warunkéw zycia w tym kraju i, posrednio, takze
w innych krajach nalezacych do Rady Wspéipracy Zatoki oraz Jemenu. Sytuacje
i zycie katolikow na Pétwyspie Arabskim nalezy uznaé za warta poznania, a takze
mato zbadang w Polsce. Praca w sporej czeéci jest oparta na osobistych obserwacjach,
rozmowach, czy tez szerzej - wiedzy dotychczas nieopublikowane;.
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Arabskiego, nie ma jednak takiej gwarancji. W kazdym z panstw
tego regionu $wiata religia panujaca jest islam sunnicki - jakkolwiek
co warte odnotowania w przypadku Bahrajnu, wigkszos¢ stanowia
szyici, jednakze ze wzgledu na wyznanie kréla, dominuje sunnizm.
Chrzescijanstwo byto tam obecne juz w czasach przedislamskich?,
niemniej jednak w duzej mierze zanikto ono po opanowaniu terenu
przez muzulmanéw. Od poczatku islamu Mahomet mial kontakt
z chrzeécijanami oraz zydami i s3 oni wzmiankowani w Koranie
Zaprawde, dla tych, kidrzy nwierzyli, i dla zydéw, chrzescijan i sabejczykdw,
ktdrzy wierzq w Boga oraz Dziert Ostatni i czyniq dobro, przygotowana jest
nagroda u ich Pana. Oni nie bedq sig lekac i nie bedg sig smucié®. Teoretycz-
nie wzajemne relacje chrze$cijanistwa 1 islamu powinny by¢ dobre.
W praktyce jednak na terenie Potwyspu Arabskiego chrzeécijanistwo
ma niewielkie znaczenie pod wzgledem liczby wyznawcéw - religia
ta dopiero powraca i w gtéwnej mierze obejmuje imigrantéw, gdyz
konwersja z islamu na inng religi¢ podlega surowym karom, wtacznie
z karg $mierci.

Zagadnienia zwigzane
z wolnoscig religijng

W odniesieniu do kwestii zwigzanych z katolicyzmem w Arabii Sau-
dyjskiej, jednym z kluczowych zagadnien jest swoboda praktykowania
religii innych niz islam. Z tej przyczyny wydaje sie uzasadnione, po
pierwsze, przedstawienie rozumienia pojecia wolnosci religijnej w uje-
ciu historycznym, ale takze, po drugie, zbadanie specyficznego ujecia
wolnoéci religijnej we wspolczesnych panstwach Pétwyspu Arabskiego.

Wolno$¢ religijna uchodzi za jedno z podstawowych praw czlowieka.
Tytutem przyktadu, w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, juz w 1573
roku przyjeto zasade, iz szlachta posiada swobode wyboru wyznania

2 1. Masood Javed Rewisiting Pre-Islamic History of Arabia, ,International Journal
of Research and Analytical Reviews”, 2019, t. 6, z. 2, s. 940-947.

3 Koran, sura 2 Krowa, wers 62, tt. M. Caxarxan Czachorowski, Muzulmanski
Zwigzek Religijny w RP Najwyzsze Kolegium Muzulmanskie, Biatystok 2018, s. 13.
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chrzeécijanskiego, cheac przy tym uniknaé wojen religijnych (wyzna-
niowych), bedacych wéwczas powszechnymi w Europie. Jednoczes$nie
nie przedstawiono w ramach Konfederacji Warszawskiej swobody reli-
gijnej chlopstwu - szlachta zachowata prawo narzucania im swojego
wyznania®. Nawet Rzeczpospolita Obojga Narodow, ktoéra jako jedno
z nielicznych panstw zachowata wolno$¢ religijna, w pewnym zakresie
ja ograniczata, zakazujac miedzy innymi apostazji od katolicyzmu, co
przewidywaty Prawa kardynalne’ czy tez Konstytucja 3 Maja®. Niemniej
jednak, taka postawa w czasach nowozytnych, do konca XVIII wieku,
nalezata do rzadkosci - do$¢ wskazaé na przesladowania katolikoéw
w Anglii czy protestantéw we Francji’. Pod koniec XVIII wieku zakres
wolnosci religijnej w réznych panstwach zaczat sie zwigkszaé. Przy-
ktadowo, wolnos¢ religijna gwarantowata chociazby Deklaracja Praw
Cztowieka 1 Obywatela®, jakkolwiek w istocie rewolucyjna Francja
aktywnie prze§ladowata Kosciot katolicki - chociazby przy okazji
powstania w Wandei’. W XIX wieku w catej Europie zaczeto uznawaé
powszechne prawo do wolnosci religijnej, przyktadowo, potwierdzaty
je uregulowania prawne dotyczace Krélestwa Polskiego, odrodzonego
po kongresie wiedeniskim - z zapewnieniem wiodacej roli wyznania
katolickiego utriusque ritus”, co zreszta byto kontynuacja regulacji
dotyczacych wspolnych relacji polsko-rosyjskich od XVIII wieku,
gdzie kwestia swobody wyznaniowej rzymskich i greckich katolikow
byla istotnym zagadnieniem. Podobne regulacje, jak te obowiazujace
w Krolestwie Polskim, posiadaly takze inne panstwa Europy, za przy-
ktad moze uchodzié chociazby Francja'. Stwierdzi¢ wiec mozna, ze
XIX wiek byt okresem znaczacego wzrostu wolnosci religijne;'.

Akt Konfederacji Warszawskiej z 28 stycznia 1573 r.
Prawa kardynalne uchwalone na sejmie grodzienskim w 1793 r., art. IV.
Ustawa rzadowa, czyli Konstytucya 3. maja 1791 roku, art. L.
P. Rutkowski, Pasistwowy antykatolicyzm w elzbietariskiej Anglii, ,,Odrodzenie
i Reformacja w Polsce”, t. XLVI, Warszawa 2002, s. 53-66.
8 Francuska Deklaracja Praw Cztowieka 1 Obywatela z 26 sierpnia 1789 r., art. 10.
* P. Cybula Wandea - zemsta Rewolucji z: https://www.polskieradio.pl/39/246/
Artykul/169692,Wandea-zemsta-Rewolucji (publikacja 2.04.2007, dostep 15.08.2025).
10 Ustawa konstytucyjna Krélestwa Polskiego z dnia 27 listopada 1815 r., art. 11.
" Karta konstytucyjna Kroélestwa Francji z 4 czerwca 1814 r. art. 51 6.
12 A. Gill The Political Origins of Religious Liberty: A Theoretical Outline, ,,Interdisciplinary
Journal of Research on Religion” 2005, t. 1, nr 1.

4
5
6
7
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W XX wieku, mimo szeregu dziatan, zwlaszcza na poziomie mie-
dzynarodowym, stuzacych umocnieniu tej wolnosci - jak chociaz-
by przyjecie Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka (artykut 18),
czy Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych”
(artykut 18), potwierdzajacych to prawo, doszto takze do szeregu
aktywno$ci zmniejszajacych zakres wolnoéci religijnej zwiazanych
z ekspansja ideologii totalitarnych, czego modelowymi przyktadami
byty Zwiazek Radziecki, III Rzesza Niemiecka czy Albania w czasie
rzadéw komunistycznych'. Wspétczesnie w doktrynie i orzecznictwie
podkresla sie kluczowa role wolnoéci religijnej, obejmujacej prawo
do kultu prywatnego 1 publicznego oraz prezentowania swojej wiary
innym (dziatalno$ci misyjnej)".

Nalezy przy tym stwierdzié, ze zagrozenia dla swobody religijnej
moga przybieraé rézne formy, 1 o ile rzadko uderzajg one w kult pry-
watny, o tyle moga uderza¢ w kult publiczny - czy to expressis verbis,
poprzez ograniczenie go do jednej religii, czy to posrednio, poprzez
tworzenie trudnos$ci w budowie 1 utrzymaniu obiektéw religijnych.
Dodatkowo wiele panistw - miedzy innymi Federacja Rosyjska' oraz
znaczna czg$¢ panstwa muzutmanskich - wspoétcze$nie zakazuje
prozelityzmu, czy tez otwartel ewangelizacgi”. Niewatpliwie problemem
pozostaja takze ataki terrorystyczne, czy tez dyskryminacja oséb wie-
rzacych, nawet jesli nie jest ona powigzana bezposrednio z dziataniami
panstwa, a jedynie wynika z jego biernoséci badz braku mozliwosci
skutecznego przeciwdziatania takim zjawiskom. Kontrowersje zwiazane
z szeroko rozumiang wolnoscig religijng s3 takze obecne w panstwach
europejskich. Wiaza sie one chociazby z politycznymi powigzaniami
organizacji religijnych (jak historycznie kwestia Kosciota katolickie-

B Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich 1 Politycznych podpisany w Nowym
Jorku w 1966 r. (dalej: MPPOIP)

Y T. Kaczmarek, Systemy totalitarne dwndziestego stulecia jako przesladowca Kosciota,
,Studia Wroctawskie” 2017, t. 19, s. 439-454.

15 M. Rozner, Prawo do wolnosci religijnej w Europejskiej Konwencyi Praw Czlowicka
z 1950 1., ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2002, t. 5, s. 111-136.

1 MemepanbHEI 3aK0H OT 6.07.2016 No 374-D3 (Ustawa Federacji Rosyjskiej
z dnia 6 lipca 2016 r., nr 374-FZ), art. 24.

7 CSW General briefing: Algeria, https://www.csw.org.uk/2025/06/03/report/6536/
articlehtm?utm_source=chatgpt.com (publikacja 03.06.2025, dostep 15.08.2025).
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go w okresie zjednoczenia Niemiec, a obecnie Cerkwi Prawostawne;
Patriarchatu Moskiewskiego w odniesieniu do niezaleznych od Ro-
sji bytych republik radzieckich)®, swoboda manifestowania religii
w miejscach publicznych (chociazby kwestia laickosci we Francji)®,
czy przenikaniem kwestii zwiazanych z pogladami religijnymi na inne
aspekty zycia, jak chociazby wymég spozywania miesa koszernego lub
halal®, czy kwestia klauzuli sumienia w odniesieniu do $§wiadczenia
takich zabiegow jak aborcja, czy tez przepisywanie lub sprzedawanie
srodkéw antykoncepcyjnych®.

Wskazujac na geneze i konieczno$¢ uznania waznosci wolnosci
religijnej, mozna wyrdzni¢ kilka przyczyn. Po pierwsze, co zrozumiate,
wyznawcy danej partykularnej religii beda uwazad jej wyznawanie za
moralny obowiazek (z réznych przyczyn) - co wiec oczywiste, beda oni
broni¢ swojej swobody. Po drugie, mozna uznad, ze niemozliwym jest
wplyniecie na sfere wewnetrzng cztowieka (jego sumienie) i zrozumia-
tym jest pozwolenie jemu na zycie w zgodzie z nim. Po trzecie, istotna
cze$¢ wolnosci religijnej moze by¢ potraktowana jako fragmenty innych
praw i wolnosci - chociazby wolnosci stowa, wolno$ci zgromadzen czy
ogdblnej wolnosci (chociazby sposobu spedzania wolnego czasu). Po
czwarte, ograniczenie wolnosci religijnej wyltacznie do jednego kultu
grozi destabilizacja spoteczna, stad przyjecie ogdlnej zasady wolnosci
religijnej zwieksza bezpieczefistwo 1 pokdj w panistwie - dos¢ dobrze
na motyw ten wskazywala Konfederacja Warszawska.

Ze wzgledu na uznawanie, iz prawo do kultu religijnego do$¢ bez-
posrednio taczy sie z zasada godnosci cztowieka, wolnoscei religijne;
przyznaje sie szersza ochrone niz wchodzacym w jej sktad wolnoéciom

18 J. Rogoza, P. Zochowski, Kijéw kontra Koscidt Prawostawny Patriarchatu Moskiewskiego,
https://www.osw.waw.pl/pl/publikacje/analizy/2022-12-01/kijow-kontra-kosciol-
prawoslawny-patriarchatu-moskiewskiego (publikacja 01.12.2022, dostep 15.08.2025).

¥ A. Olech, Uchodzcy i imigranci w Republice Francuskiej a zakaz noszenia burek
hijabéw i nigabéw [w:] M. Dahl, P. Hanczewski, M. Lewicka (red.), The World of Islam
in research perspective in oriental studies and political science. Vol. 1: History and Politics,
Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2019, s. 110-14.

2 Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 10 grudnia 2013 r., K 52/13, OTK
ZU, nr 10/A/2014, poz. 109.

2 Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 7 pazdziernika 2015 r., K12/14,
OTK ZU, nr/9/A/2015, poz. 143.
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partykularnym - przyktadowo umozliwiajac osadzonym uczestnictwo
w praktykach religijnych, podczas gdy w odniesieniu do wielu innych
form spedzania wolnego czasu takie prawo nie jest zagwarantowane®.
Jednocze$nie warto podkresli¢, iz wolnos¢ religijna nie zawsze jest
traktowana preferencyjnie wzgledem ogdlnej wolnosci stowa. W nie-
ktorych wrecz przypadkach wypowiedzi lub manifestacje o charakterze
religijnym moga podlega¢ bardziej restrykcyjnym ograniczeniom niz
inne formy aktywnosci czy wypowiedzi (przykladowo utrudnianie
uczestnictwa dzieciom w sprawowaniu kultu, czy pojawiajace sig
w Polsce glosy sugerujace zakaz spowiedzi dla dzieci)?.

Przedstawiajac - jako pewien punkt odniesienia - stanowisko Ko-
$ciota katolickiego w kwestii wolnosci religijnej, nalezy stwierdzi¢, ze
podlegato ono pewnej ewolucji na przestrzeni dziejow. O ile od zawsze
istniata $wiadomo$¢, ze sumienie stanowi forum internum, a wiec nie
sposdb wymusi¢ na danej osobie zmiany wyznania, wobec czego, co
do zasady, Kosciot katolicki nie popierat przymusowych konwersj,
dostrzegajac w nich ryzyko fatszywych deklaracji 1 $wietokradczego
przestepowania do sakramentéw - o tyle potepiat on swobode kultu
publicznego innych religii - tam, gdzie nie bylo to potrzebne dla utrzy-
mania spokoju w panstwie’’. Znaczaca zmiana w tej materii nastapita
w XX wieku, zwlaszcza po Soborze Watykanskim II, kiedy to zaczeto
silniej akcentowad potrzebe rozwoju ruchu ekumenicznego 1 dialogu
miedzyreligijnego, a takze konieczno$¢ utrzymania wolnosci religijne;
dla wyznawcow innych religii niz chrzescijafistwo™.

Z panistw lezacych na Potwyspie Arabskim, Miedzynarodowy
Pakt Praw Obywatelskich 1 Politycznych zostat ratyfikowany przez
dwa z nich w XX wieku: Jemen (1987) 1 Kuwejt (1996), za$ w XXI
wieku przez dwa kolejne: Bahrajn (2006) 1 Katar (2018), do tej pory

22 Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny wykonawczy (t.j. Dz.U. z 2025 r.
poz. 911), art. 106.

# Radio Maryja, Lewica coraz bardziej ingeruje w Zycie Kosciola. Teraz chee zakazal
sakramentu spowiedzi do 18. roku zycia, https://www.radiomaryja.pl/informacje/lewica-
coraz-bardziej-ingeruje-w-zycie-kosciola-teraz-chce-zakazac-sakramentu-spowiedzi-
do-18-roku-zycia/ (publikacja 30.01.2023, dostep 15.08.2025).

2 Pius IX, Syllabus bledéw, Rzym 1864, pkt 77-79.

» Deklaracja z dnia 12 grudnia 1965 r. o wolnosci religijnej Dignitatis Humanae.
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nie przystapity do niego: Arabia Saudyjska, Oman oraz Zjednoczone
Emiraty Arabskie*. Odnotowa¢ przy tym nalezy, ze jedna z przyczyn
do sprzeciwu panstw GCC (Rady Wspotpracy Panistw Zatoki) wobec
niektérych aktéw gwarantujacych prawa cztowieka jest umieszczenie
wéréd nich wolnoéci religijnej (art. 18 MPPOIP), tym bardziej facz-
nie z prawem do zmiany wyznania”. Przyjeta przez kraje Pétwyspu
Arabskiego Kairska Deklaracja Praw Czlowieka w islamie okresla islam
jako religie wyplywajaca z prawdziwej natury cztowieka. Jednoczesnie
zakazuje przymuszania kogokolwiek do zmiany religii lub przyjecia
ateizmu. Deklaracja zakazuje réwniez dyskryminacji ze wzgledu na
wyznanie oraz gwarantuje szacunek dla religii ludzi, cho¢ prawa
pozytywne sa przyznane wylacznie islamowi (co mozna by rozu-
miec¢ tak, zZe wyznawcy innych religii powinni mie¢ prawo do bycia
nieprzymuszanymi do pozytywnego wyznawania islamu i wolni od
dyskryminacji np. w sferze ekonomicznej, ale nie majg gwarantowanej
swobody publicznego kultu). Rozwinigciem przepiséw Deklaracji sa
zasady szariatu®. Jednocze$nie mozna odnotowad, ze Arabska Karta
Praw Czlowieka, cho¢ przewiduje islam jako religie dominujaca, jed-
nocze$nie zapewnia mniejszo$ciom religijnym prawo do wyznawania
swojej religii®.

W zakresie rozwigzan krajowych obowiazujacych w panstwach
Potwyspu Arabskiego nalezy zauwazyé¢, ze nie wszystkie z nich przewi-
duja petng wolno$¢ wyznania. Tytutem przyktadu, Ustawa zasadnicza
o rzadzie Arabii Saudyjskiej stanowi, ze Konstytucja Arabii Saudyjskiej
jest Koran i Sunna (tradycja muzulmanska), w odniesieniu do rodziny
podkresla sie jej fundamentalna role w spoleczefistwie, a jednocze-
$nie nakfada obowigzek wychowania dzieci w duchu islamu. Prawa
cztowieka sg gwarantowane w zakresie ich zgodnosci z zasadami sza-
riatu®. Warto jednak odnotowa¢, ze inne pafistwa regionu przewiduja
w swoich konstytucjach szerszy zakres wolnosci religijnej. Konstytucja

26 United Nations Treaty Collection https://treaties.un.org/Pages/ViewDetails.
aspx?src=IND&mtdsg_no=IV-4&chapter=4&clang=_en (dostep 15.08.2025).

27 Art. 18 MPPOIP.

28 Kairska Deklaracja Praw Cztowieka w Islamie z 1990 r., art. 1, 10, 18 1 25.

» Arabska Karta Praw Cztowieka podpisana w Tunisie w 2004 r., preambuta i art. 25.

3 Ustawa zasadnicza o rzadzie Arabii Saudyjskiej z 1 marca 1992 1., art. 1, 10 1 26.
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Bahrajnu, jakkolwiek takze przewiduje zasady szariatu jako podstawe
prawodawstwa, gwarantuje swobode wyznania oraz kultu, w tym pu-
blicznego®. Podobne rozwigzania przewiduje Konstytucja Kuwejtu®.
Z kolei Konstytucja Jemenu nie gwarantuje tej wolnosci. Konstytucja
Omanu ustanawia prawo islamskie jako podstawe prawa, lecz jedno-
cze$nie przewiduje swobode wyznania 1 zakazuje dyskryminacji ze
wzgledu na religie, o ile religia mniejszosci szanuje porzadek publicz-
ny 1 moralno$¢. Analogiczne przepisy jak w Omanie obowiazuja na
poziomie konstytucyjnym w Katarze i ZEA”.

Jednoczes$nie nalezy przy tym stwierdzié, iz istotnie pafistwa te
sa domem dla milionéw wyznawcdw innych religii niz islam - beda-
cych w wigkszoséci imigrantami. Dominujg wéréd nich chrzescijanie
(chociazby z Filipin) czy tez hinduiéci (z Indii). Tytutem przyktadu,
w Zjednoczonych Emiratach Arabskich okoto 62% ludnosci stanowia
muzutmanie, 21% - hinduisci, a 9% - chrze$cijanie™. Kwestia swobody
religijnej w odniesieniu do imigrantdw jest wiec jak najbardziej istotnym
problemem. W tym miejscu warto takze podkreslié, iz w rankingu pieé-
dziesieciu panstw najgorszych/najbardziej przesladujacych chrzeécijan,
opracowanym przez fundacje Open Doors, znalazty sie cztery z siedmiu
panstw Potwyspu: Jemen (5. miejsce), Arabia Saudyjska (13. miejsce),
Oman (31. miejsce) oraz Katar (40. miejsce). Kuwejt, Zjednoczone
Emiraty Arabskie oraz Bahrajn nie zostaty ujete w tym zestawieniu®.
Na uwage zastuguja takze, podejmowane przez wtadze niektorych
z panstw Pétwyspu - szczegdlnie ZEA 1 Bahrajnu - inicjatywy na rzecz
rozwoju dialogu miedzyreligijnego, czego dobrym przyktadem moze
by¢ spotkanie zorganizowane w Abu Dhabi w 2019 roku.

31 Konstytucja Krélestwa Bahrajnu z 2002 r., art. 2 1 22.
2 Kuwejcka Konstytucja z 1962 r., przywrocona w 1992 r., art. 2 1 35.
Konstytucja Zjednoczonych Emiratéw Arabskich z 1971 r., art. 7 1 32.
Encyklopedia Britannica United Arab Emirates, https://www.britannica.com/
place/United-Arab-Emirates/Languages-and-religion (dostep 15.08.2025).

% OpenDoors, Swiatowy Indeks Przesladowar - gdzie chrzescijanie sq najbardzief
przesladowani?, https://www.opendoors.pl/przesladowania-chrzescijan/swiatowy-
-indeks-przesladowan (dostep: 15.08.2025).

33
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Chrzescijanstwo w Krolestwie
Arabii Saudyjskiej

Krolestwo Arabii Saudyjskiej, uchodzac za jedno z najbardziej re-
strykcyjnych panstw pod wzgledem implementacji zasad wynikajacych
z islamu, przez wiele lat zezwalalo jedynie na wasko interpretowany kult
prywatny - rozumiejac go przede wszystkim jako mozliwo$¢ modlitw
w obrebie rodziny. Stanowisko dotyczace swobody dla kultu prywatnego
byto oficjalnie prezentowane przez przedstawicieli Krolestwa na forum
ONZ*. Jakkolwiek oficjalne stanowisko nie uleglo zmianie i Arabia
Saudyjska dalej dozwala wylacznie na kult prywatny, zmienita si¢ za$
interpretacja tego pojecia. W praktyce tolerowane s3 nabozefistwa or-
ganizowane w domach, placowkach dyplomatycznych innych pafstw,
a nawet w wynajmowanych w tym celu miejscach. Duzym nowum byta
zorganizowana za oficjalng aprobata wiadz saudyjskich (a nie jedynie
ich tolerancja) msza z okazji koptyjskich $wiat Bozego Narodzenia,
ktora odbyta sie w styczniu 2023 roku, w Ambasadzie Egiptu®. Nie
ma jednak zgody na istnienie koscioléw jako specjalnych budynkéw,
czy tez istnienie innych niz muzulmanskie zwigzkéw wyznaniowych
jako odrebnych 0séb prawnych. Pomimo iz ksigza nie majg formalnego
zakazu wjazdu do Krélestwa, nie moga uzyskal wizy na podstawie
petnionej funkeji duchownej - musza posiada¢ inng przyczyne pobytu
(inny zawdd, przyjazd na wizie turystycznej do 90 dni, bycie osoba
zalezng - np. dzieckiem osoby majacej juz karte pobytu w Arabii).
Jakkolwiek jeszcze kilkanascie lat temu do$¢ powszechne byty represje
polegajace na przerywaniu nabozenstw i tymczasowym aresztowaniu
ich uczestnikéw™, obecnie zjawisko to praktycznie nie wystepuje.

3¢ Expat Arrival, Religion and worship in Saudi Arabia, https://www.expatarrivals.
comy/article/religion-and-worship-in-saudi-arabia (dostep 15.08.2025).

37 . Casper, Saudi Arabia Embraced Coptic Christmas. Could Its First Church Be
Next?, https://www.christianitytoday.com/news/2023/march/saudi-arabia-christians-
religious-freedom-coptic-christmas.html (publikacja 29.03.2023, dostep 15.08.2025).

38 K. Szymanski, Persecution of Filipino Catholics in Sandi Arabia, European
Parliament, Parliamentary question - E-9220/2010, https://www.europarl.europa.eu/
doceo/document/E-7-2010-9220_EN.html (publikacja 27.10.2010, dostep 15.08.2025).
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Weiaz jednak apostaci od islamu muszg si¢ ukrywaé, a zazwyczaj
opuszczaja panstwo”.

Chrze$cijanie w Arabii Saudyjskiej to gtéwnie katolicy (ze wzgledu
na imigracje z Filipin), Koptowie (Egipt), te grupy raczej nie prowadza
dziatalnosci misyjnej 1 wladze sa bardziej skfonne je tolerowaé, anizeli
nastawionych prozelitycznie protestantéw. Liczba chrzescijan roznych
denominacji w Arabii Saudyjskiej z cala pewnoscia przekracza milion
0s6b - z czego wigkszos¢ stanowig katolicy z Filipin. Jednoczesnie brak
jest doktadnych danych w tej materii, gdyz wtadze Arabii Saudyjskie;
w wiekszos$ci przypadkéw okreslaja religie wytacznie jako ,,muzutma-
nin” lub ,niemuzutmanin”. Wtadze saudyjskie stopniowo zaczynaja
takze akceptowaé kulturowa obecnos$¢ w przestrzeni publicznej §wiat
majacych chrzescijanska geneze - chociazby w postaci eksponowania
0zdéb zwigzanych ze §wietem Bozego Narodzenia czy Wielkanocy -
co dawniej bylo zwalczane.

Struktury Kosciola katolickiego
na P6lwyspie Arabskim

W niniejszej czesci omdwione zostang formalne struktury Ko$ciota
katolickiego w krajach Pétwyspu Arabskiego, czyli Wikariat Apostolski
Arabii Péinocnej oraz Wikariat Apostolski Potudniowej Arabii. Pra-
ca poswiecona jest obu tym jednostkom, przy czym wiekszy nacisk
potozono na zbadanie Wikariatu Apostolskiego Arabii Péinocne;j.
Czes¢ dotyczaca Arabii Saudyjskiej, ze wzgledu na wciaz ograniczong
wolnos¢ religijna, bedzie opiera¢ si¢ gléwnie na wlasnych obserwacjach
1 wymianie korespondencji elektronicznej z Administratorem Apostol-
skim, réwniez z tej przyczyny brak bedzie szczegdtow w tej kwestii.

Wikariat Apostolski Potudniowej Arabii (fac. Vicariatus Apostolicus
Arabiae Meridionalis) posiada do$¢ dtuga historie 1 jego poczatkow

% Reuters Saudi conrt gives death penalty to man who renounced his muslim faith, bttps.//
www.reuters.com/article/us-saudi-execution-apostasy-idUSK BNOLS05620150224 (publikacja
24.02.2015, dostep 15.08.2025).
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mozna upatrywaé w utworzonej w 1840 roku prefekturze apostolskiej
Dzuddy. Nastepnie jego siedzibe przeniesiono do Adenu (obecny Je-
men), a jeszcze w XIX wieku podniesiono range jednostki, zmieniajac
jej nazwe na Wikariat Apostolski Arabii. Nazwa ta utrzymata si¢ do
2011 roku, kiedy to w zwigzku z wydzieleniem odrebnego Wikariatu
w pdéinocnej czesci Pétwyspu przyjeto obecna nazwe. Siedzibg Wika-
riatu jest stolica Zjednoczonych Emiratéw Arabskich - miasto Abu
Zabi. Stanowisko wikariusza apostolskiego pehnili liczni duchowni,
pochodzacy spoza Potwyspu Arabskiego. Dwoma ostatnimi byli: Paul
Hinder (2005-2022), pochodzacy ze Szwajcarii oraz Paolo Martinelli
(od 2022), pochodzacy z Wioch. Obaj uzyskali $wigcenia biskupie
i naleza do zakonu kapucynow™.

Jednym z najwazniejszych wydarzen w historii Wikariatu Apo-
stolskiego Potudniowej Arabii bylo goszczenie papieza Franciszka
podczas pierwszej podrézy apostolskiej papieza na teren Potwyspu
Arabskiego. Miata ona miejsce w dniach 3-5 lutego 2019 roku 1 odbyta
sie w Abu Zabi. Jednym z kluczowych elementéw przekazu z rzeczonej
pielgrzymki bylo podpisanie - wraz z przedstawicielem islamu - doku-
mentu ,,O Ludzkim Braterstwie dla Pokoju Swiatowego 1 Wspotistnie-
nia”. Dokument ten, potepiajac ekstremizm religijny 1 nietolerancje,
wskazatl takze na mozliwe ptaszczyzny porozumienia kulturowego
miedzy islamem a chrzescijanstwem, takie jak wspSlny sprzeciw wobec
aborcji czy eutanazji'. Wérdd katolickiej opinii publicznej dokument
wzbudzil mieszane odczucia. Zwolennicy podkreslali jego znaczenie
dla pogtebiania dialogu miedzyreligijnego z islamem, potepienie
przemocy czy docenienie przez ONZ, m.in. poprzez ustanowienie
dnia Miedzynarodowego Dnia Braterstwa Miedzyludzkiego®. Jedno-
czes$nie, konserwatywnie nastawieni katolicy krytykowali dokument
za mozliwy relatywizm na polu religii, a takze znacznie bardzie;

% Apostolic Vicariate of Southern Arabia, Bishop Paul Hinder OFM CAP. https://
avosa.org/about-bishop (dostep 15.08.2025).

4l Papiez Franciszek i Wielki Imam Al-Azharr Ahmad Al-Tayeed, Dokument
O Ludzkim Braterstwie dla Pokoju .fwiatowego i Wspdtistnienia”, Abu Zabi, 4 lutego 2019 r.

2 P. Sikora, Dialogiczne oblicze chrzescijarisiwa i islamu, z: https://www.tygodnik-
powszechny.pl/dialogiczne-oblicze-chrzescijanstwa-i-islamu-157523 (publikacja
5.02.2019, dostep 16.08.2025).
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ustepliwg postawe katolikow w poréwnaniu do muzutmanéw. Doku-
ment byt takze oceniany krytycznie jako potencjalnie wykorzystywany
propagandowo przez panstwa ZEA, mogac przykrywal przypadki
naruszenia praw cztowieka®. Istotnym elementem pielgrzymki byta
takze msza $wieta w ostatni jej dzien, celebrowana na Zayed Sports
City w Abu Zabi. Umozliwita ona katolikom Pétwyspu Arabskiego
otwarte 1 liczne zgromadzenie sig, jednocze$nie przypominajac im
o ich jednosci z papiezem™.

Wikariat prowadzi aktywna dziatalno$¢ duszpasterska, jest obecny
zaréwno Internecie®, jak i w mediach spotecznosciowych, posiadajac
chociazby strone na Facebooku z 15 tysigcami polubien*®. Struktury
koS$cielne w Wikariacie s3 dos¢ dobrze uformowane. Parafie znajduja
sie w pieciu z siedmiu emiratéw w ZEA, w tym najwazniejszych -
Dubaju 1 Abu Zabi, ale takze Szardzy. Ponadto w Dubaju 1 Abu Zabi
istnieje kilka parafii: cztery w emiracie Abu Zabi 1 dwie w emiracie
Dubaju, co tacznie oznacza az dziewigé parafii funkcjonujacych
w ZEA. Dodatkowo w tym panstwie dziata jedenascie szkét katolic-
kich. W Omanie funkcjonuja cztery parafie Wikariatu. W Jemenie,
podobnie jak w Omanie, istnieja cztery parafie.

Trwajaca od 2015 roku wojna domowa w Jemenie jest jednym z klu-
czowych probleméw dla struktur koscielnych, gdyz toczace sie w tym
kraju dziatania zbrojne doprowadzity do katastrofy humanitarnej. Juz
przed wojng domowa Jemen byt wyraznie najbiedniejszym panstwem
Potwyspu Arabskiego, nienalezacym do GCC. W obliczu tych wyzwan
Koscidt katolicki zyskat jednak mozliwosé rozwoju pomocy humani-
tarnej. W Jemenie aktywnie dziata Caritas, w tym takze jego oddziat
polski, ktéry od 2019 roku wspart ponad 40 000 Jemenczykéw. Szacuje

# FSSPX, Papiez Franciszek doskonale wie, dokad zmierza. Wywiad z przetozonym
generalnym Bractwa Kaplasiskiego Swigtego Piusa X, https://news.fsspx.pl/2021/03/
papiez-franciszek-doskonale-wie-dokad-zmierza-wywiad-z-przelozonym-generalnym-
bractwa-kaplanskiego-sw-piusa-x/ (publikacja 15.03.2021, dostep 16.08.2025).

“ Vaticanva, Podréz Apostolska Jego Swigtobliwosci Franciszka do Zjednoczonych
Emiratéw Arabskich, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/travels/2019/
outside/documents/papa-francesco-emiratiarabiuniti-2019.html (dostep 15.08.2025).

* https://avosa.org/ (dostep 15.08.2025).

4 Facebook.com - Apostolic Vicariate of Southern Arabia, https://www.facebook.
com/avosarabia (dostep 15.08.2025).
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sig, Ze tacznie okoto 21 milionéw 0s6b potrzebuje pomocy humani-
tarnej”. W pozostatych krajach Pétwyspu problemy humanitarne nie
s3 tak istotne, w przeciwienstwie do sytuacji w Jemenie.

Wikariat Apostolski Arabii Péinocnej (tac. Vicariatus Apostolicus
Arabiae Septentrionalis) zostal powotany do istnienia w 1953 roku -
wowczas jako Prefektura Apostolska Kuwejtu, po czym do rangi
Wikariatu zostal podniesiony w 1954 roku. W 2011 roku zmieniono
jego nazwe z Wikariatu Apostolskiego Kuwejtu na obecna. Warto
przy tym odnotowaé, ze siedziba Wikariatu zostata przeniesiona
z Kuwejtu do Manamy - stolicy Krélestwa Bahrajnu, ze wzgledu na
pogorszenie stanu wolnosci religijnej w Kuwejcie oraz pozytywne na-
stawienie Kréla Bahrajnu do katolikéw*. Obecnym wikariuszem jest
pochodzacy z Francji trynitarski biskup Aldo Berardi (od 2023), za$
jego poprzednikiem (od 2005 do 2020) byl, nalezacy do Zgromadzenia
Misjonarzy Kombonianéw Serca Jezusowego, wloski biskup Camillo
Ballin®. Temu ostatniemu, ze wzgledu na bliskie relacje z krolem udato
sie uzyska¢ obywatelstwo Krolestwa, utatwiajace mu prace duszpasterska
w innych krajach GCC. W okresie 2020-2023 byli oni zastepowani
przez administratoréw apostolskich, jednym z nich byl wlasnie Paul
Hinder (odchodzacy wéwczas w Wikariatu Apostolskiego Potudniowe;
Arabii). Jakkolwiek nie ma doktadnych danych o liczbie katolikow
zamieszkujacych poszczegdlne kraje Wikariatu, to jego wladze szacuja
je na 1,0-1,5 mln w Arabii Saudyjskiej, 300 tysiecy w Katarze, 200
tysiecy w Kuwejcie oraz 80 tysiecy w Bahrajnie. Z tej grupy liczbe oséb
regularnie praktykujacych szacuje sie na okoto 10 tysiecy w Arabii
Saudyjskiej, 20 tysiecy w Bahrajnie oraz po 30 tysiecy w Kuwejcie

7 N. Krapi¢, Yemen: over 21 million people need humanitarian aid, https://www.
vaticannews.va/en/church/news/2023-10/caritas-poland-internationalis-health-
centers-yemen.html (publikacja 04.10.2023, dostep 15.08.2025).

# L. Zengarini, Overview of Church in Bahrain abead of Pope’s visit https://www.
vaticannews.va/en/church/news/2022-10/overview-catholic-church-bahrain-pope-
francis-visit.html (publikacja 29.10.2022, dostep 15.08.2025).

¥ Agenzia Fides, ASIA-BAHREIN - Father Aldo Berardi appointed Vicar Apostolic
of Northern Arabia, http://www.fides.org/en/news/73340-ASIA_BAHREIN_Father_
Aldo_Berardi_appointed_Vicar_Apostolic_of_North_Arabia (publikacja 28.01.2023,
dostep 15.08.2025).
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i Katarze. Na obszarze Arabii funkcjonuja trzy parafie, dwie parafie
w Bahrajnie, cztery w Kuwejcie oraz jedna w Katarze.

Kluczowym wydarzeniem w niedawnej historii Wikariatu byta
XXXIX podroéz apostolska papieza Franciszka do Bahrajnu, ktéra od-
byta sie w dniach 3-6 listopada 2022 roku. W trakcie wizyty, oprocz
spotkania z krélem Bahrajnu, papiez Franciszek spotkat sie takze
z aktywnymi katolikami z Pétwyspu, a takze celebrowat msze¢ $wigta
na Stadionie Narodowym, w ktdrej uczestniczyli wierni z réznych
krajow Potwyspu. Hastem pielgrzymki papieskiej byty stowa ,,Na ziemi
pokdj ludziom dobrej woli”, ogtoszone niespodziewanie pod koniec
wrze$nia 2022 roku. Podczas wizyty w Bahrajnie papiez wziat takze
udziat w Babrajriskim Forum Dialogu: Wichdd i Zachdd na rzecz ludzkiego
wspdlistnienia™.

Aktywnos¢ duszpasterska i zwyczaje

W odniesieniu do zycia duchowego katolikéw na Pétwyspie Arab-
skim nalezy odnotowa¢, ze pozostaja oni w petnej jednosci z Rzymem.
Niemniej jednak - ze wzgledu na pewne szczegdlne uwarunkowania
zwigzane z ich sytuacja - w niektérych przypadkach sposéb sprawo-
wania kultu ma charakter zréznicowany. Jedna z gléwnych réznic
wzgledem kosciotéow partykularnych w innych czesciach $wiata jest
znaczna roznorodno$¢ narodowa wiernych obu Wikariatéw, a takze
dominacja imigrantéw wéréd wiernych. Obywatele krajéw Potwyspu
Arabskiego stanowig niewielki odsetek wiernych, a w wielu przypadkach
nie moga korzysta¢ z postugi duszpasterskiej ze wzgledu na krymi-
nalizacje apostazji/prozelityzmu. W konsekwencji Koséciot jest stabiej
zwigzany z partykularnymi tradycjami narodowymi - cho¢ wyraznie
dostrzegalne sg wplywy filipinskie 1 indyjskie. Msze sprawowane sa
gtownie w jezyku angielskim, ale obecne s3 takze celebracje w innych

0 TVN24, Papiez w Babrajnic. ,, Przybywam do Was jako brat i pielgrzym pokoju”, https://
tvn24.pl/swiat/papiez-w-bahrajnie-39-zagraniczna-pielgrzymka-franciszka-6194115
(publikacja 04.11.2022, dostep 15.08.2025).
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jezykach. W przypadku Arabii Saudyjskiej dominujacym jezykiem jest
angielski, z obecnoscia hiszpanskiego, tagalog 1 konkani. W pozosta-
tych krajach réznorodnoséé jezykowa jest znacznie wigksza. Tytutem
przykladu - w katarskiej parafii Our Lady of Rosary, w ciagu tygodnia
sprawowanych jest 50 mszy, z czego 30 w jezyku angielskim. Obecne
sa takze celebracje: w rycie maronickim, w jezykach tagalog, konkani,
malaylam, sinhala, urdu, wloskim, koreaniskim, indonezyjskim, hisz-
panskim, a takze arabskim z uzyciem taciny’’. Wartym odnotowania
jest fakt pigtkowej wstrzemiezliwosci od pokarméw miesnych, ktéra
na terenie obu wikariatéw obowiazuje wytacznie w okresie Wielkiego
Postu. Duza jest takze rola kobiet w liturgii, chociazby jako ministran-
tek. Dominuje przyjmowanie komunii §wietej na reke.

W zakresie wielko$ci wspdlnot bioracych udziat w mszach, w wiek-
szosci krajow Potwyspu Arabskiego liczba wiernych jest zblizona do
wartosci europejskich. W Arabii Saudyjskiej natomiast zazwyczaj
tworza one mate grupy, liczace okoto 30-50 os6b, co znaczaco kom-
plikuje prace ksiezom, ale jednoczesnie sprzyja integracji wewnetrznej
grup. Wikariat prowadzi takze bardziej zaawansowang dziatalnosé
duszpasterska (przygotowanie do bierzmowania, katechizacja dzieci
itp.). Najbardziej znaczaca réznica w pordwnaniu z reszta $wiata jest
modyfikacja tygodnia liturgicznego. Stolica Apostolska zezwala na
celebrowanie mszy niedzielnych (i spetnienie obowigzku niedzielnego)
we wszystkich krajach Pétwyspu w piatki, soboty 1 niedziele, natomiast
w Arabii Saudyjskiej msze moga by¢ sprawowane codziennie - zdecy-
dowana wigkszo$¢ mszy w tym kraju jest zgodna z liturgia niedzielna.
Wynika to z faktu, iz w krajach regionu dni wolne od pracy przypadaja
na piatek 1 sobote, a w Arabii Saudyjskiej - ze wzgledu na niewielka
liczebnos$¢ grup - konieczne jest sprawowanie mszy w ciggu catego
tygodnia, aby umozliwi¢ wiernym regularny udzial. Stolica Apostol-
ska zezwala takze na uczestnictwo we mszy tylko raz w miesigcu, co
wynika z trudnosci w zapewnieniu dostepu do cotygodniowych cele-
bracji dla wszystkich wiernych. Jest to szczegdlnie istotne w miejscach
oddalonych od miejsc zamieszkania ksiezy, gdzie duchowni przylatuj,

! Catholic Church of Our Lady of Rosary, https://qatarcatholicchurch.org/
mass-timings (dostep 15.08.2025).
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aby odprawi¢ msze wtasnie raz w miesiacu (dzieje sie tak chociazby
w Jizanie, Tabuku czy innych dalej potozonych miejscach). Sytuacja
wyglada znacznie lepiej w Ryjadzie, Dzuddzie czy Dammamie, gdzie
ksigza mieszkaja na state. Szczegdlnie tolerancyjne podejécie panuje
w zamknietych osiedlach dla pracownikéw Saudi Aramco.

Duze znaczenie w latach 2023-2024 miat jubileusz zwiazany ze
$wietymi chrzescijanskimi dziatajacymi we wezesnym sredniowieczu
na terenie Pétwyspu Arabskiego: Aretasem 1 jego towarzyszami.
Swiety Aretas urodzit si¢ prawdopodobnie w 427 roku naszej ery
1 zostat zabity - wraz z liczng grupa chrzescijan (okoto 340 do nawet
kilku tysigcy) - w Nadzranie w 523 roku przez wltadcdw Krélestwa
Himyar (wspolczesny Jemen). Meczenska $mieré¢ Swietego stata sie
podstawa jego kultu tak w chrzescijanstwie katolickim, jak 1 wschod-
nim. Wspomnienie w Kosciele rzymskim obchodzone jest 27 lipca.
Jednoczesnie - ze wzgledu na wypadajaca 1500 rocznice meczenstwa
- w obu Wikariatach Pétwyspu obchodzony jest nadzwyczajny jubi-
leusz w dniach 24 pazdziernika 2023 roku - 24 pazdziernika 2024
roku. W ramach jubileuszu w obu katedrach otwarto Drzwi Swiete,
umozliwiajace uzyskanie odpustu. Po mszach $wietych odmawiana
jest specjalna modlitwa, zorganizowano takze pielgrzymke do Nad-
zranu (obecnie potudniowa cze$¢ Arabii Saudyjskiej). Mozna z cata
pewnoscia stwierdzié, ze na obszarze obu Wikariatéw zywy jest kult
tych $wietych zwigzanych z Pélwyspem Arabskim.

Podsumowanie

Kosciét katolicki dziata na catym $wiecie, w tym takze w miejscach,
gdzie katolicy, a szerzej - chrzescijanie, stanowig niewielka mniejszos¢.
Kraje Zatoki Perskiej sa specyficznym obszarem, choc¢by ze wzgledu
na bardzo duza liczbe imigrantéw i znikoma liczbe natywnej ludnosci
chrzescijanskiej. W biezacym stuleciu mozna dostrzec znaczaca poprawe
losu chrze$cijan na tym obszarze - z zastrzezeniem trwajacej wojny
domowej w Jemenie. Kraje GCC, lacznie z Arabig Saudyjska, staja sie
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coraz bardziej otwarte na wyznawanie chrze$cijanstwa. Warto przy
tym pamietad, iz chrzescijanstwo byto obecne na Potwyspie Arabskim
takze przed nadejéciem islamu, a jego wierni juz woéwczas ponosili
meczenstwo - przyktadem jest $wiety Aretas 1 jego towarzysze.

Dostrzegalna jest adaptacja Kosciota do miejscowych warunkéw - co
dobitnie widaé w zakresie przeniesienia obchodéw niedzieli. Obecnie
przesladowania katolikow na Pétwyspie Arabskim - w odniesieniu do
ludnosci imigranckiej - nie s3 zjawiskiem powszechnym, cho¢ stan
wolnosci religijnej wcigz pozostaje ograniczony. Dobrym przyktadem
jest niski odsetek praktykujacych katolikéw w Arabii Saudyjskie;
w poréwnaniu do ogdélnej liczby wiernych. Jeszcze 20 lat temu, nawet
nabozenstwa w domach mogty sie wigzaé z aresztowaniem czy de-
portacja, a przewozenie Biblii wymagato ukrycia ze wzgledu na obo-
wiazujace zakazy - co obecnie nie ma juz miejsca. Postawa katolikéw
z Bahrajnu, ktérzy dzigki cierpliwosci 1 wspdtpracy z krolem uzyskali
znaczng swobode religijna, moze stanowi¢ przyktad mozliwosci kon-
struktywnej wspdtpracy miedzyreligijnej 1 dziatalnosci na rzecz dobra
wspdlnego. Z drugiej strony pogorszenie stosunku wtadz Kuwejtu do
Kosciota katolickiego 1 konieczno$¢ przeniesienia siedziby Wikariatu
do Bahrajnu pokazuje, iz wolnos¢ religijna moze ulec ograniczeniu.

Pétwysep Arabski w opinii publicznej kojarzonym jest przede
wszystkim z religia muzulmanska. Nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze w przy-
sztosci podejmowane beda dalsze badania, ktoére pozwola doktadniej
opisa¢ inne niz islam religie Pétwyspu Arabskiego. Jest to tym bardziej
uzasadnione, iz wiemy, ze wyznania monoteistyczne byty obecne na
tym terenie juz przed Mahometem 1 poczatkami islamu. Dodatkowo,
w istocie kraje Potwyspu zamieszkiwane s3 przez znaczng liczbe imi-
grantow wyznajacych rézne religie. Potencjalnie wartym uwagi bytoby
takze przyblizenie politeistycznych kultéw preislamskich.

Abstrakt: Potwysep Arabski to - z wylaczeniem Jemenu, jeden z najbogat-
szych obszarow $wiata. Bogactwo 1 niebywaty rozwo; w XX wieku zawdziecza
ztozom ropy naftowej. Potwysep Arabski, to obszar gdzie w starozytnosci
mieszaly sie ludy poganskie, chrze$cijanie oraz Zydzi. Wraz z narodzina-
mi Islamu, obszar ten zostal przez nich zdominowany, a Mekka stata si¢
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punktem orientacji dla 1,5 mld muzutmanéw na $wiecie. Chrze$cijanie oraz
inne mniejszosci religijne niemal zanikty. Naptyw migrantéw sprawia, ze na
obszarze Pétwyspu Arabskiego liczba katolikéw przekracza milion. Weigz
jednak struktury koscielne nie okrzepty, istniejac w formie wikariatéw apo-
stolskich, a nie diecezji. Cho¢ sytuacja roézni sie¢ w poszczeg6lnych krajach
Potwyspu, nigdzie nie ma petnej wolnosci religijnej dla katolikow (zakaz
prozelityzmu), a w Arabii Saudyjskiej wciaz Kosciol dziata w ukryciu. Na
catym Potwyspie katolicy to niemal wytacznie migranci. Trudno$ci nie prze-
szkodzity pokazaé papiezowi Franciszkowi swojej pamigci o tym regionie,
odwiedzonym podczas dwoch pielgrzymek apostolskich. Mimo relatywnie
matej liczby katolikow, dobrze widoczna jest tam powszechno$¢ oraz roz-
norodnos$¢ wyznawcow Kosciota katolickiego, ktorzy nie tylko postuguja sie
rbéznymi jezykami, ale takze przynaleza do réznych rytéw. Koscidt katolicki
na Potwyspie Arabskim, a szczeg6lnie w Arabii Saudyjskiej ukazuje pewne
doswiadczenia z pierwszych wiekow chrzescijanstwa, gdy brak byt swobody

religijnej, jako rzeczywistos¢ obecna w XXI wieku.

Stowa kluczowe: Arabia Saudyjska, Koséciét katolicki, papiez Franciszek,
Koscidt ukryty, Wikariat Apostolski Arabii Péinocnej, Pétwysep Arabski

Title: Catholicism in the Countries of the Arabian Peninsula during
the Pontificate of Pope Francis

Abstract: The Arabian Peninsula is, excluding Yemen, one of the richest
parts of the world. All countries of the region are dominated by Muslims.
Additionally, its importance for Islam is connected with the historical role of
Hejazi region in the rise of Islam as well as compulsory nature of pilgrimages
to Mecca. Judaism and Christianity were present in the Arabian Peninsula
before Muhammad was born. In the Arabian Peninsula, all countries establish
Islam as their official religion and give religious minorities various levels
of freedom. Apostasy from Islam is punished by law. GCC countries are
inviting millions of immigrants, a large proportion of whom are Catholics
from Philippines and other countries. Such situation creates for the Catholic
Church need to work in specific conditions. On the Arabian Peninsula there
are no dioceses, but similar-level structures - apostolic vicariates. There are
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two vicariates: for Northern Arabia and Southern Arabia. In most of those
countries, the Church may openly celebrate the Eucharist in churches,
but in Saudi Arabia it has to be done secretly. The biggest events for local
Church were two pilgrimages of Pope Francis (2019 and 2022). Vitality of
the Catholic Church in the Arabian Peninsula may be a good illustrationof
the Church adaptation to difficult conditions and the creation of an inter-

national particular church of migrants in a hosting country.

Keywords: Saudi Arabia, Catholic Church, Pope Francis, hidden Church,
Apostolic Vicariate of Northern Arabia, Arabian Peninsula
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Wyzwania Kosciola katolickiego
w Polsce w zwigzku z 0gélnym
rozporzadzeniem o ochronie
danych osobowych

Przepisy dotyczace ochrony
danych osobowych w Polsce

W dniu 25 maja 2018 roku zaczeto stosowaé europejskie rozpo-
rzadzenie ogblne o ochronie danych osobowych, zwane powszechnie
RODO'. W tym samym dniu weszla w Zycie nowa polska ustawa
o ochronie danych osobowych?, stanowiaca krajowe uzupetnienie
unijnego ogdlnego rozporzadzenia o ochronie danych.

Powyzsze zmiany w przepisach wywotalty woéwczas niepewnosé
co do ich stosowania. Ta sytuacja wplynela takze na dziatalno$é
podmiotéw powotanych na podstawie przepiséw endogenicznych
Kosciota katolickiego, funkcjonujacych w systemie prawa polskiego
na podstawie ustawy z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do
Koéciota Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej, jak samego Kosciota.

! Rozporzadzenie Parlamentu Europejskiego 1 Rady (UE) 2016/679 z dnia
27 kwietnia 2016 r. w sprawie ochrony o0séb fizycznych w zwiazku z przetwarzaniem
danych osobowych i w sprawie swobodnego przeptywu takich danych oraz uchylenia
dyrektywy 95/46/WE (ogélne rozporzadzenie o ochronie danych) (Dz.Urz. UE L
119 z L 119 z 4.5.2016, s. 1-88 z pdzn. zm.) - dalej jako ,RODO”.

2 Ustawa z dnia 10 maja 2018 r. o ochronie danych osobowych (t.j. Dz.U.
z 2019 r. poz. 1781).
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Z jednej strony wprowadzone przez przywotane rozporzadzenie
zmiany w ochronie danych osobowych nie byty rewolucyjne. Wieksza
cze$¢ nowych przepiséw pokrywata sie bowiem tresciowo z poprzednio
obowiazujaca dyrektywa 95/46/WE’. Jednakze z drugiej strony RODO
zmieniato pewna filozofie ochrony danych osobowych.

Poprzedni akt wprowadzat okre$§lone wymagania formalne dotyczace
zgloszen 1 posiadanych dokumentacji. Po zmianie $rodek cigzkosci
przenio6st si¢ na indywidualna ocene administratora danych, ktéry
funkcjonuje w okreslonym $rodowisku (wewnetrznym i zewnetrznym)
1 sam musi okresli¢ jakiego rodzaju dokumenty sa mu potrzebne, aby
dane osobowe rzeczywiscie byly chronione. Réwnoczesnie wigksze
znaczenie zyskalo indywidualne podejscie do osoby, ktérej dane
dotycza. Obecne przepisy dotyczace ochrony danych osobowych to
nie wprowadzone odgérne nowe wymogi do spetnienia, lecz zmiana
podejscia do ochrony danych 1 relacji z ludzmi, ktorych dane sa
przetwarzane. Nowe rozporzadzenie miato zakonczy¢ ucigzliwe wy-
twarzanie dokumentéw 1 wprowadzi¢ $wiadomos$¢ potrzeby ochrony
danych osobowych w codziennej dziatalnosci kazdego podmiotu jako
praktyke dobrego modelu zarzadzania przedsigbiorstwem®.

W obecnym stanie prawnym koscioly i inne zwigzki wyznaniowe
podlegaja z zasady - podobnie jak inne podmioty krajowe - regulacjom
unijnym. Jest to zmiana z stosunku do poprzedniego stanu prawnego.
Dopiero po spetnieniu okre§lonych przestanek ciesza si¢ autonomia
w zakresie samodzielnego regulowania tego zakresu dziatalnosci.

Dyrektywa unijna 95/46/WE poprzedzajaca RODO, na podsta-
wie ktorej panstwa cztonkowskie przyjety swoje wezesniejsze ustawy
o ochronie danych osobowych’, nie odnosita sie do ko$ciotéw 1 zwiaz-
kow wyznaniowych. Poprzednia polska ustawa o ochronie danych

* Dyrektywa 95/46/WE Parlamentu Europejskiego i Rady z dnia 24 pazdziernika
1995 r. w sprawie ochrony oso6b fizycznych w zakresie przetwarzania danych osobo-
wych i swobodnego przeptywu tych danych, Dz.Urz. L 281 z 23.11.1995, s. 31-50.

¢ Cho¢ przez zasade rozliczalnoéci unormowana w art. 5 ust. 2 RODO wymog
posiadania odpowiedniej dokumentacji na udowodnienie spetniania zasad ochrony
danych niekoniecznie stal sie mniej ucigzliwy do spetniania.

> W Polsce ustawa z dnia 29 sierpnia 1997 r. o ochronie danych osobowych (t.).
Dz.U. z 2016 1. poz. 922 z pdzn. zm.).



Whzwania Kosciola katolickiego w Polsce w zwigzkn z ogélnym... 281

osobowych®, ktora weszta w zycie jeszcze przed przystapieniem Polski
do Unii (cho¢ juz byta inspirowana regulacjami unijnymi i miedzyna-
rodowymi’), podawata co prawda w art. 27 (bedacym odpowiednikiem
art. 8 wspomnianej dyrektywy) podstawe do przetwarzania przez nie
danych®, jednak w pozostalym zakresie mocno ograniczata swoje za-
stosowanie do podmiotéw koscielnych i zwiazkowych. Przede wszyst-
kich w art. 43 ust. 1 pkt 3 zwalniata z obowigzku rejestracji zbioru
danych dotyczacych os6b nalezacych do kosciota lub innego zwiazku
wyznaniowego, o uregulowanej sytuacji prawnej, przetwarzanych na
potrzeby tego kosciota lub zwiazku wyznaniowego, w odniesieniu do
tych zbiordéw. Ponadto, w instrukeji opracowanej przez Generalnego
Inspektora Ochrony Danych Osobowych (GIODO) oraz Sekretariat
Konferencji Episkopatu Polski, na podstawie ustawy, stwierdzono, ze

¢ Tamze.

7 Autorzy projektu opierali si¢ m.in. na ustawie francuskiej, szwajcarskiej
1 Konwencji nr 108 Rady Europy z dnia 28 stycznia 1981 r. dotyczacej ochrony oséb
w zwigzku z automatycznym przetwarzaniem danych osobowych (zob. A. Mednis, Jak
doszlo do blizszego przyjrzenia sig tematowi ochrony prywatnosci (w:) M. Katuzynska-Jasak
(red.), 1998 - 2013; 15 lat ustawy o ochronie danych osobowych w Polsce, publikacja okolicz-
no$ciowa GIODO, s. 96), a nastepnie, po uchwaleniu dyrektywy Unii Europejskiej
nr 95/46/CE z dnia 24 pazdziernika 1995 r., dotyczacej ochrony oséb fizycznych
ze wzgledu na przetwarzanie danych o charakterze osobowym oraz swobodnego
przeptywu tych danych, projekt zostal dostosowany do jej postanowien, z mysla
o wspdlpracy gospodarczej i przyszlej integracji.

8 Art. 27 starej ustawy o ochronie danych osobowych:

Ust. 1. Zabrania si¢ przetwarzania danych ujawniajacych pochodzenie rasowe lub
etniczne, poglady polityczne, przekonania religijne lub filozoficzne, przynaleznoéé
wyznaniowa, partyjna lub zwigzkowa, jak rowniez danych o stanie zdrowia, kodzie
genetycznym, natogach lub zyciu seksualnym oraz danych dotyczacych skazan,
orzeczen o ukaraniu i mandatéw karnych, a takze innych orzeczen wydanych
w postepowaniu sadowym lub administracyjnym.

2. Przetwarzanie danych, o ktérych mowa w ust. 1, jest jednak dopuszczalne, jezeli:

1) osoba, ktorej dane dotycza, wyrazi na to zgode na pismie, chyba ze chodzi
o usunigcie dotyczacych jej danych;

4) jest to niezbedne do wykonania statutowych zadan kosciotéw i innych
zwiazkow wyznaniowych, (...) pod warunkiem, ze przetwarzanie danych
dotyczy wytacznie cztonkdw tych organizacii lub instytucji albo oséb utrzy-
mujacych z nimi state kontakty w zwiazku z ich dziatalno$cia 1 zapewnione
sa pelne gwarancje ochrony przetwarzanych danych; (podkreslenia wiasne
autorki).




282 Malgorzata Sobiecka

w wielu przypadkach GIODO nie ma mozliwosci wydawania decyzji
i wykonywania uprawnien kontrolnych w stosunku do tych podmiotow’.

RODO w artykule 91 stanowi, ze jezeli w panstwie cztonkowskim
w momencie jego wejscia w zycie koscioty 1 zwiazki lub wspdlnoty
wyznaniowe stosuja szczegotowe zasady ochrony oséb fizycznych
w zwigzku z przetwarzaniem, zasady takie moga by¢ nadal stosowane,
jednak pod warunkiem, ze zostana dostosowane do rozporzadzenia.
Zatem co do zasady nowe rozporzadzenie unijne obowigzuje takze
wszystkie ko$cioty 1 inne zwigzki wyznaniowe, gdy: 1) przed dniem jego
wejScia w zycie nie mialy swojego systemu ochrony danych osobowych
lub 2) system taki mialy, ale jest on niezgodny z rozporzadzeniem,
a podmioty te nie dostosowaty go do rozporzadzenia.

Spelnienie przestanek z art. 91 RODO

Poczatkowym wyzwaniem byto wskazanie argumentow przemawia-
jacych za spelnieniem przez Ko$cidt w Polsce przestanek zawartych
w art. 91 RODO". Pierwsza z nich bylo stosowanie szczegétowych
zasad ochrony oséb fizycznych w zwigzku z przetwarzaniem danych.
W systemie prawnym Kosciota katolickiego ochrona prawa do prywat-
nosci wiernych istniata juz od dawna, obejmujac rowniez obowiazek
ochrony przetwarzanych danych osobowych. Zgodnie z kan. 220
KPK", prawo do ochrony prywatnosci przystuguje kazdej osobie,

* Ochrona danych osobowych w dziatalnos$ci Kosciota Katolickiego w Polsce.
Instrukcja opracowana przez Generalnego Inspektora Ochrony Danych Osobowych
oraz Sekretariat Konferencji Episkopatu Polski https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WE/kep/instrukcja_giodo_22092009.html (dostep: 1.09.2025 r.).

10°P. Kroczek, P. Skonieczny, Ochrona danych osobowych w Kosciele katolickim.
Komentarz do Dekretu ogdlnego Konferencji Episkopatu Polski w sprawie ochrony 0sdb fizycz-
nych w zwiqzkn z przetwarzaniem danych osobowych w Kosciele katolickim z 2018 roku, t. 1,
cz¢$¢ 1: Kuwestie wstepne, cze$¢ 2: Preambuta, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw
2022, seria: Annales Canonici. Monographiae, red. serii J. Krzywda, nr 9, s. 41-42.

1" Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. (zwany dalej KPK), Codex Iuris Canonici
auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus, 25 stycznia 1983, AAS 75 (1983), cz. II,
s. 1-301; tekst tacinsko-polski: Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad zatwierdzony
przez Konferencje Episkopatu Polski, Poznan 1984.



Whzwania Kosciola katolickiego w Polsce w zwiqzku z ogolnym... 283

zatem nie tylko wiernemu, lecz kazdemu cztowiekowi, z racji jego
niezbywalnej godnosci®.

Realizacja prawa do prywatnos$ci nie koncertowata sie tylko 1 wy-
tacznie na ochronie tzw. danych osobowych, cho¢ dziedzina ta byta
jego czescia. Poniewaz ludzie nie byli $wiadomi funkcjonowania
takiego prawa w Kosciele, a dodatkowo, poniewaz sama nomenkla-
tura ,danych osobowych” nie byta wyodrebniona, powodowato to
formutowanie opinii, jakoby Ko$ciét katolicki w swojej dziatalnosei
nie miat szczegdélowych zasad ochrony danych.

Tymczasem instytucja ochrony danych osobowych jako element
prawa do prywatnosci nie jest obca Kosciotowi katolickiemu. Jest ona
niejako wpisana w jego porzadek prawny z uwagi chociazby na zrédto
prawa do prywatnosci, ktérym jest godnos$¢ cztowieka, domagajaca
sie poszanowania prawa kazdego cztowieka do ochrony wtasnej pry-
watnosci, dobrego imienia 1 ochrony informacji odnoszacych si¢ do
jego zycia osobistego".

Roéwniez partykularne prawo kanoniczne obowigzujace w diecezjach
w Polsce od lat czterdziestych ubiegltego stulecia - niezaleznie od unor-
mowan powszechnego prawa kanonicznego - posiadato szczegdtowe
regulacje dotyczace przetwarzania danych osobowych w ksiggach
parafialnych, przechowywania ksiag czy dostepu do archiwow'.

Kosci6t katolicki mogt zatem w sposdb niebudzacy watpliwosci
wykazaé, ze szczegdtowe zasady ochrony oséb fizycznych w zwiazku
z przetwarzaniem, o ktérych mowa w art. 91 rozporzadzenia, istnialy.
Przestanka pierwsza - istnienie przed dniem wejécia w zycie RODO
systemu ochrony danych osobowych - zostala spetniona. Pozostata

12 P. Kroczek, Przetwarzanie danych osobowych przez podmioty Kosciola katolickiego
w Polsce: transfer pomiedzy paristwami, Wydawnictwo UNUM, Krakow 2020, s. 12;
dekret podobnie przyznaje zakres ochrony nie tylko wiernym, lecz kazdej ,,osobie,
ktérej dane dotycza”, tamze s. 13.

B . Grezlikowski, Realizacja prawa do dobrego imienia i ochrony wlasnej intymnosci
w kosciele (kan. 220 KPK) w Swietle ustawy 1 instrukeji o ochronie danych osobowych, ,Teologia
1 Czlowiek” 2012, t. 19, s. 230.

4 Przepisy Konferencji Episkopatu Polski o prowadzeniu ksiag parafialnych:
ochrzczonych, bierzmowanych, matzenstw i zmartych, oraz ksiegi stanu dusz
z dnia 26 pazdziernika 1947 r. (w:) F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla
duchowieristwa. Tom drugi. Wydanie trzecie, uzupetnili 1 przygotowali do druku J. Baron
1 W. Stawinoga, Wydawnictwo Diecezjalne $w. Krzyza, Krakdéw 1958, s. 597-615.
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nastepnie do wykazania przestanka druga - zgodnosci tych zasad
z RODO".

Jak wspomniano powyzej, wejscie w zycie RODO 1 che¢¢ konty-
nuacji stosowania wlasnego systemu ochrony zgodnie z art. 91 ust. 2
RODO spowodowato konieczno$é znowelizowania partykularnego
prawa kanonicznego w Kosciele katolickim w Polsce. Kodeks Prawa
Kanonicznego stanowi o sposobach prowadzenia i przechowywania
ksiag parafialnych”, tworzeniu archiwéw kurii, w tym tajnego, oraz
innych'. Powstato pytanie, czy te oraz inne funkcjonujace w prawie

5 Spetnienie tych przestanek zostato juz ustalone w orzecznictwie w nastepuja-
cych wyrokach Naczelnego Sadu Administracyjnego: z dnia 25 maja 2022 r. (sygn.
akt ITI OSK 2273/21), z dnia 14 lipca 2022 r. (III OSK 2776/21), z dnia 18 listopada
2022 r. (sygn. IIT OSK 2461/21). Dodatkowo 28 maja 2025 r. zostat wydany kolejny
wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego, ktoéry zostanie omoéwiony ponizej
(sygn. 111 OSK 985/22).

1 Kan. 535 § 1. W kazdej parafii nalezy prowad21c ksiegi paraﬁalne, a mianowicie
ochrzczonych, matzefistw, zmartych oraz inne, zgodnie z przepisami Konferencji
Episkopatu lub biskupa diecezjalnego. Proboszcz ma czuwaé nad tym, by ksiegi
byty wlasciwie spisywane i przechowywane.

§ 2. W ksiedze ochrzczonych nalezy odnotowaé bierzmowanie, jak réwniez to,
co ma zwiazek ze stanem kanonicznym wiernych z racji matzenstwa, z zachowaniem
wszakze przepisu kan. 1133, z racji adopcji, jak rowniez przyjecia Swigcen wyzszych,
profesji wieczystej ztozonej w instytucie zakonnym oraz zmiany obrzadku; adnotacje
musza by¢ zawsze uwidocznione w metryce chrztu.

Kan. 555 § 1 pkt 3 Oprécz uprawnien prawomocnie mu udzielonych przez pra-
wo partykularne, dziekan ma obowiazek i prawo czuwad nad tym, (...) zeby ksiegi
parafialne byly wlasciwie spisywane i nalezycie przechowywane.

Kan. 555 § 3 Dowiedziawszy si¢ o powaznej chorobie proboszcza w swoim
rejonie, dziekan (...). Ma zatroszczy¢ sie rowniez o to, aby podczas choroby czy
$mierci nie zostaly zabrane lub nie zaginely ksiegi, dokumenty, sprzet liturgiczny
oraz inne przedmioty nalezace do kosciota.

7 Kanon 535 § 41 § 5 (§ 4 Kazda parafia winna mie¢ wlasny depozyt doku-
mentdw, czyli archiwum, w ktérym nalezy przechowywa¢ ksiegi parafialne, facznie
z listami biskupéw oraz innymi dokumentami, ktérych zachowanie jest konieczne
lub pozyteczne. Biskup diecezjalny lub jego delegat powinien, z okazji wizytacji
lub w innym czasie, przejrze¢ je wszystkie, a proboszcz ma czuwad nad tym, by nic
z nich nie dostato si¢ do obcych rak, § 5 Nalezy_pilnie przechowywad takze stare
ksiegi parafialne, zgodnie z wymogami prawa partykularnego).

8 Kan. 486 § 1. Z najwieksza troska nalezy strzec wszystkich dokumentow
dotyczacych diecezji lub parafii.

§ 2. W kazdej kurii, w miejscu bezpiecznym, nalezy urzadzi¢ archiwum diece-
zjalne, czyli depozyt dokumentdw, w ktérym winny by¢ przechowywane dokumenty

1 pisma (...) odpowiednio uporzadkowane i pilnie strzezone pod zamknieciem.
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kanonicznym normy spetniaja przestanke zgodno$¢ stosowanych
zasad z RODO.

W celu spelnienia drugiej przestanki - zgodnosci funkcjonujacych
zasad z RODO - w dniu 13 marca 2018 roku zostal wydany przez
Konferencje Episkopatu Polski Dekret ogdlny w sprawie ochrony oséb
fizycznych w zwigzku z przetwarzaniem danych osobowych w Kosciele
katolickim”. Po lekturze dekretu mozna stwierdzié, ze w zasadzie jest
on literalnym odzwierciedleniem rozporzadzenia europejskiego. Inkor-
porowat on najwazniejsze zasady RODO, nieznacznie dostosowujac je

Kan. 487 § 1. Archiwum powinno by¢ zamkniete, a klucz od go winien mie¢
tylko biskup i1 kanclerz. Nikomu nie wolno wchodzié¢ do archiwum bez zezwolenia
biskupa lub moderatora kurii i kanclerza réwnoczesnie.

§ 2. Osoby zainteresowane maja prawo - gdy o to prosza osobiscie lub przez
petnomocnika - otrzyma¢ autentyczny odpis lub kopie dokumentu, z natury swej
publicznego, ktory dotyczy ich osoby.

Kan. 488 Z archiwum nie wolno zabiera¢ dokumentéw, chyba ze tylko na krotki
czas i za zgoda biskupa, albo moderatora kurii i kanclerza réwnoczeénie.

Kan. 489 § 1. W kurii diecezjalnej powinno takze by¢ archiwum tajne albo
przynajmniej w ogélnym archiwum winna si¢ znajdowa¢ kasa pancerna, dobrze
zamknigta 1 umocowana, ktérej nie da wynie$¢ z miejsca. Nalezy w nim przecho-
wywa¢ z najwigksza pilno$ciag dokumenty tajne.

§ 2. Kazdego roku nalezy zniszczy¢ dokumenty spraw karnych w zakresie oby-
czajow, dotyczace os6b zmartych albo spraw zakonczonych przed dziesieciu laty
wyrokiem skazujacym, zachowujac krotkie streszczenie faktu wraz z tekstem wyroku.

Kan. 490 § 1 Klucz od tajnego archiwum powinien mie¢ tylko biskup.

§ 2. Podczas wakansu stolicy nie wolno otwieral tajnego archiwum lub kasy
pancernej. W razie prawdziwej koniecznosci, czyni to sam administrator diecezji.

§ 3. Z tajnego archiwum lub kasy pancernej nie wolno wynosi¢ dokumentow.

Kan. 491 § 1. Biskup diecezjalny powinien zatroszczy¢ sie o to, azeby pilnie
byty przechowywane akta i dokumenty réwniez archiwéw kos$ciotéw katedralnych,
kolegiackich, parafialnych oraz innych znajdujacych si¢ na jego terytorium, jak
réwniez o to, by sporzadzane byly w dwéch egzemplarzach inwentarze czyli ka-
talogi. Jeden z nich ma by¢ przechowywany w miejscowym archiwum, drugi za$
w archiwum diecezjalnym.

§2. Biskup diecezjalny winien zatroszczy¢ sie takze o utworzenie archiwum histo-
rycznego, w ktérym strzezono by pilnie dokumenty posiadajace walor historyczny,
uporzadkowane systematycznie.

§3. By korzysta¢ z akt i dokumentéw, o ktérych w §§ 11 2, albo wypozyczad
je, nalezy zachowa¢ normy ustanowione przez biskupa diecezjalnego. (podkre$lenia
whasne autorki).

" Akta Konferencji Episkopatu Polski, Nr 30/2018, s. 31-45, zob. https://episko-
pat.pl/doc/180340.promulgacja_dekretu_ogolnego_ws_ochrony_osob_fizycznych-2
(dostep 1.09.2025).
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w niektérych miejscach do swoich realiow funkcjonowania. Dodatkowo
do Dekretu zostaly dodane w niewielkiej liczbie normy szczegélne,
wynikajace z ogdlnych przepiséw prawa kanonicznego. Tym samym
wraz z nowym aktem zostaly wprowadzone do prawa kanonicznego
nowe pojecia prawne 1 instytucje.

Wyzwania w 2018 roku

W 2018 roku wyzwania Kosciota katolickiego w Polsce zwigzane
z wejsciem w zycie RODO dotyczyly rozpoczecia stosowania nowego
aktu prawnego - wyzej wspomnianego Dekretu ogdlnego w sprawie
ochrony o0séb fizycznych w zwiagzku z przetwarzaniem danych osobo-
wych w Kosciele katolickim™. Tre$¢ Dekretu w znacznej czgéci powtarza
przepisy RODO. Oczywiscie zawiera takze normy uwzgledniajace spe-
cyfike funkcjonowania Kosciota katolickiego, jednak jego konstrukeja
za bardzo koncentruje si¢ na dostosowaniu przepiséw kanonicznych do
tre$ci europejskiego rozporzadzenia. Zastosowana technika legislacyjna
mogta niewatpliwie pomdc w maksymalizacji spetnienia przestanki
dostosowania zasad ochrony danych Kosciota katolickiego do RODO.
Tak wierne jednak kopiowanie norm pochodzacych z innego syste-
mu prawnego rodzi takze pewne problemy. Wraz z wejSciem w zycie
nowego aktu zostaty wprowadzone do prawa kanonicznego nowe
pojecia prawne i instytucje dotychczas mu obce - czy to systemowo
(okreslenie ,,byli cztonkowie Kosciota” w art. 7 ust. 2 Dekretu, prawo
do zapomnienia), czy jezykowo (ochrona danych, przetwarzanie, dane
osobowe, administrator danych, podmiot przetwarzajacy). Problemy
oscylowaty wokét nizej wspomnianych zagadnien.

2 Dekret ogdlny w sprawie ochrony o0s6b fizycznych w zwigzku z przetwarzaniem
danych osobowych w Kosciele katolickim wydany przez Konferencje Episkopatu
Polski, w dniu 13 marca 2018 r., podczas 378. Zebrania Plenarnego w Warszawie, na
podstawie kan. 455 Kodeksu Prawa Kanonicznego, w zwigzku z art. 18 Statutu KEP,
po uzyskaniu specjalnego zezwolenia Stolicy Apostolskiej z dnia 3 czerwca 2017 r.
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Nowe pojecia

Zaczynajac od kwestii nowych poje¢ prawnych 1 instytucji, nalezy
wskaza¢ przede wszystkim na definicje zawarte w art. 5 Dekretu. Do
systemu prawa kanonicznego obowigzujacego w Polsce zostaly wprowa-
dzone nowe pojecia, ktére wezesniej byty co prawda znane, jednak nie
funkcjonowaty w zakresie prawa kanonicznego w Polsce”. Pierwszym
wyzwaniem dla oséb dziatajacych w podmiotach koscielnych 1 odpo-
wiedzialnych za ochrone danych osobowych byto przyswojenie nowej
nomenklatury. Konieczne byto zrozumienie definicji wprowadzonych
z obcego systemu, postugujacego sie innym jezykiem prawnym, ale
takze definicji wprowadzonych przez samego prawodawce koscielnego.
Ponizej mozna wskazaé nastepujace przyktady:

1) Dane osobowe

Podmioty ko$cielne musialy nauczy¢ sie wlasciwego rozumie-
nia 1 okre$lania, co stanowi dang osobowa w konteks$cie informacji
zbieranych na podstawie prawa kanonicznego®™. Z uwagi na fakt,
1z definicja nie stanowi numerus clausus ich przyktadéw, a raczej ma
charakter funkcjonalny, w rzeczywisto$ci nigdy nie jestesmy w stanie
ustali¢ odgornie, czy dana informacja jest, czy nie jest dana osobowa.
Oznacza to, ze w praktyce kazdorazowo konieczne jest dokonanie
oceny konkretnego stanu faktycznego, aby ustali¢, czy dana informacja
pozwala na identyfikacje osoby fizycznej. W pewnych przypadkach
informacje poczatkowo nie noszace charakteru danej osobowej, staja
sie nia z uwagi na okreslong sytuacje. Przyktadowo, adres IP kompu-
tera w kafejce internetowej, jesli zapisywane sa dane identyfikacyjne

2 Co prawda wydano w 2009 r. instrukcje - opracowana przez Generalnego
Inspektora Ochrony Danych Osobowych oraz Sekretariat Konferencji Episkopatu
Polski, jednak nie byta ona aktem, na podstawie ktérego regularnie wydawane byltyby
decyzje organoéw, czy to $wieckich, czy koscielnych. Przed 2018 r. pojecia z ochrony
danych osobowych pojawiaty sie niekiedy w jezyku kanonistycznym w polskiej
literaturze przedmiotu, lecz w kontekscie obowigzkdéw narzuconych Kos$ciotowi
katolickiemu przez prawo polskie, zob. P. Kroczek, Przetwarzanie danych osobowych
przez podmioty Kosciola katolickiego w Polsce: transfer pomiedzy paristwamsi, Wydawnictwo
UNUM, Krakow 2020, s. 17.

22 Np. imi¢ z chrztu lub bierzmowania, czy imi¢ zakonne, zob. tamze, s. 18.
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klientéw 1 godziny ich korzystania z komputera, moze zosta¢ uznany
za dang osobowa. Podobnie, rozmiary ubran pracownikéw, przeka-
zywane pracodawcy w celu zapewnienia im odziezy ochronnej moga
w okreslonych okoliczno$ciach umozliwia¢ identyfikacje konkretnej
osoby, a tym samym stanowi¢ dane osobowe.

2) Przetwarzanie danych

Zwykle na pierwszych szkoleniach z zakresu ochrony danych oso-
bowych uczestnicy poproszeni o wymienienie czynnosci, ktore s3 ich
zdaniem przetwarzaniem danych osobowych - jak uczy doswiadczenie
zyciowe - rzadko wymieniaja w tym kontekscie posiadanie danych®.
A przeciez czynno$¢ ta takze zalicza si¢ do zakresu definicji przetwa-
rzania (art. 4 pkt 2 RODO 1 art. 5 pkt 2 Dekretu). Tym samym nie
mozna powiedziel, ze owszem dane osobowe mamy, ale ich nie prze-
twarzamy. Sam fakt wej$cia w ich posiadanie jest ich przetwarzaniem.

3) Podmiot przetwarzajacy

W dekrecie funkcjonuje pojecie ,podmiotu przetwarzajacego”
w art. 5 pkt 5 oraz ,podmiotu przetwarzajacego dane osobowe w Ko-
$ciele” w art. 38 pkt 112 Dekretu. W pierwszym przypadku chodzi
wylacznie o podmiot, ktéry otrzymal pewien zakres danych od
administratora i przetwarza je w jego imieniu. W drugim za$ bedzie
to kazdy podmiot, ktory przetwarza dane osobowe w Kosciele (czyli
1 administrator, 1 podmiot przetwarzajacy).

4) Administrator

Dekret stanowi, ze administratorem danych moze by¢ wylacz-
nie osoba prawna lub inna jednostka organizacyjna, ktéra ustala
cele 1 sposoby przetwarzania danych osobowych®. Jednostka taka
bedzie zatem m.in. parafia. Tymczasem wiele obowiazkéw zostato
nalozonych bezposrednio na proboszcza parafii (m.in. prowadzenie

2 Osobiste do$wiadczenia autorki z przeprowadzanych szkolen.
2 Art. 5 pkt 4 Dekretu.
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ksiggi ochrzczonych)®. Prowadzi to do pewnej nieécistoéci systemowej
wynikajacej z bezrefleksyjnego wprowadzania elementu obcego do
systemu kanonicznego.

Nowe instytucje

Kolejnym wyzwaniem dla stosujgcych Dekret byto poznanie sche-
matéw dziatania nowych instytucji prawnych, a sposréd praw jednostki
szczegoOlne trudnosci budzito tzw. prawo do zapomnienia.

W ramach wymogu zgodnosci z RODO Dekret inkorporowat
wspomniana instytucje, jednak wypetnienie tej normy nie jest mozliwe
we wszystkich przypadkach. Niedopuszczalne w szczeg6lnosci jest
usunigcie danych osoby z ksiggi ochrzczonych w sytuacji, gdy dana
osoba zada tego z powodu checi opuszczenia Kosciota. Z uwagi na
charakter chrztu, Kosci6t nigdy nie ,zapomina” o swym cztonku,
nawet jesli osoba ta chciataby zapomnieé o Kosciele. Zgodnie z art. 14
ust. 4 Dekretu ,,Prawo do zadania usunigcia danych nie przystuguje
w przypadku, gdy dane dotycza udzielonych sakramentéw badz w inny
sposob odnoszg sie do kanonicznego statusu osoby. Tego typu wniosek
powinien zosta¢ odnotowany w zbiorze 1 zobowigzuje administratora
do niewykorzystywania danych objetych wnioskiem bez zgody ordy-
nariusza miejsca lub wyzszego przetozonego instytutu zycia konse-
krowanego lub stowarzyszenia Zycia apostolskiego”. W zwigzku z tym
problemem wigzat sie stan faktyczny pierwszego z linii orzeczniczej

» Zgodnie z kan. 532 KPK we wszystkich czynnos’ciach prawnych proboszcz
wystepuje w imieniu parafii, zgodnie z przepisami prawa. Jednak zgodnle z kan. 535
§ 1 KPK w kazdej parafii nalezy prowad21c ksiegi parafialne, a mianowicie ksiegi
ochrzczonych, matzenstw, zmarlych oraz inne, zgodnie z przepisami konferencji
biskup6w albo biskupa diecezjalnego i to proboszcz ma czuwac nad tym, by ksiegi
te byly wlasciwie spisywane i starannie przechowywane. W kazdym takim przypadku
proboszcza wystepuje w roli reprezentanta parafii. Innym problemem jest sytuacja,
gdy proboszcz lub wikariusz samodzielnie organizuje wydarzenie, podczas ktorego
rozpocznie si¢ przetwarzanie danych osobowych. Ten problem jednak rozwiazuje
doktryna, por. P. Kroczek, Ochrona danych osobowych w kontekscie dzialan wikariusza
parafialnego w Internecie, ,Prawo Kanoniczne” 2025, nr 68(2), s. 45-58.
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wyroku Naczelnego Sadu Administracyjnego z dnia 25 maja 2022 roku
(sygn. akt TIT OSK 2273/21), ktéra to linia potwierdzita spetnienie
przestanek z art. 91 RODO przez Koscidt katolicki w Polsce.

W Kosciele Sakrament Chrztu $wigtego rozumiany jest jako znak
zbawczej ingerencji Boga w zycie cztowieka™. Jest wydarzeniem jed-
norazowym, niepowtarzalnym i nieodwotalnym®. Jest to moment
kluczowy, ktéry decyduje o tozsamosci chrzescijanina®. Sakrament
Chrztu jest nieodwracalny, bo wyciska we wnetrzu cztowieka nieza-
tarte znamie - Bozg pieczeé, ktéra nigdy i1 przez nikogo nie moze
zosta¢ wymazana”. Cztowiek raz ochrzczony juz na zawsze pozostaje
uczniem Chrystusa i1 tworzy Kosciot. Dlatego tez sakrament Chrztu
przyjmujemy tylko raz w zyciu i co do zasady nie wolno go powtarzac.

Z uwagi na powyzsze prawo do zapomnienia nigdy nie bedzie
mogto dotyczy¢ Sakramentu Chrztu, jak tez innych sakramentéw,
ktére maja podobny status (bierzmowanie, §wigcenia). Z tym réwniez
wigze si¢ prawo Kosciola do strzezenia prawdy o tychze sakramentach,
ktére wyciskaja niezatarte znamie, ale takze innych, ktére nie moga
by¢ usuniete bez szkody dla misji Kosciota (por. kan. 845 § 1 CIC).

Wykladnia

Sam Dekret zacheca do wykladni literalnej 1 pozytywizmu praw-
niczego™.

Przyktadem trudnosci interpretacyjnej moze by¢ takze art. 7 ust. 1
pkt 5 Dekretu. Jako podstawe dopuszczajaca przetwarzanie danych

2% Katechizm Kosciota Katolickiego, n 1235.

27 Tamze, n 1272-1274.

2 Tamze, n 1213.

¥ Tamze, n 1280

30 Zob. P. Kroczek, P. Skonieczny, Ochrona danych osobowych w Kosciele katolickim.
Komentarz do Dekretu ogdlnego Konferencji Episkopatu Polski w sprawie ochrony 0sdb fizycz-
nych w zwiqzkn z przetwarzaniem danych osobowych w Kosciele katolickim z 2018 roku, t. 1,
cz¢$¢ 1: Kuwestie wstepne, cze$¢ 2: Preambuta, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw
2022, seria: Annales Canonici. Monographiae, red. serii J. Krzywda, nr 9, s. 42-44 oraz
odnosnie do regut wyktadni i trudnosci z tym zwigzanych s. 49-61.
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podaje przetwarzanie niezbedne do wykonania zadania realizowanego
w interesie publicznym lub w ramach sprawowania wtadzy publiczne;j
powierzonej administratorowi. Pytanie, czy chodzi o wtadz¢ na gruncie
prawa kanonicznego, czy tez moze kanonicznego i §wieckiego.

W Dekrecie uzyto okreslenia ,,forma elektroniczna” (art. 21 ust 3
Dekretu), ktére nie zostato zdefiniowane.

W RODO tez okreslono minimalny czas realizacji praw jednostki
na miesigc, a w szczegdlnych sytuacjach na trzy. W Dekrecie brak
wskazanego wprost terminu. Dokonujac jednak wyktadni kanonow
Kodeksu Prawa Kanonicznego, beda to trzy miesigce (art. 57 § 1 KPK)*.

Granica stosowania RODO i Dekretu

Wypracowanie whasciwej praktyki w okresleniu majacego zastosowa-
nie prawa czy organu nadzorczego réwniez w niektorych przypadkach
stanowi wyzwanie, ktéremu Kosci6t katolicki musiat sprostaé 1 ktdre
wciaz jest wyzwaniem aktualnym.

Oczywistym jest, ze w zakresie dziatalnosci statutowej, czyli we-
wnetrznej, Kosciot katolicki obowigzuje wytacznie Dekret. Kwestie
zwigzane z sakramentami $wietymi, przynalezno$cia do danej parafii
1 diecezji, modlitwami i prosbami o odprawienie mszy $wietej wedtug
okreslonej intencji naleza do spraw wylacznie wewnetrznych Koscio-
ta. Rownie oczywiste zdaje sie stosowanie RODO w sytuacji, gdy
koscielna publiczna osoba prawna zachowuje sie jak przedsigbiorca,
np. otworzy sklep internetowy z nastawieniem na zysk. Stosowanie
RODO w tym zakresie nie wytacza jednak stosowania Dekretu. Na-
dal bowiem, niezaleznie od $wieckiego charakteru podejmowanych
czynnosci prawnych, podmiotem dziatajgcym jest podmiot o genezie
koscielnej regulowany w przez prawo kanoniczne.

Problem moze pojawié si¢ w sytuacji, gdy dana dziedzina dziatal-
nosci okreslonego podmiotu podlega jednoczesnie regulacjom prawa
$wieckiego 1 kanonicznego (tzw. res mixtae). W niektorych przypadkach

U Podrecznik ochrony danych osobowych w Kosciele katolickim, wersja 3 (2019 r.), s. 10.
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okreslenie prawa wtasciwego, ktore znajduje zastosowanie, a tym samym
wskazanie organu nadzorczego posiadajacego kompetencje w odniesie-
niu do danej dziatalnoéci, moze okaza¢ si¢ problematyczne. Edukacja
oraz dziatalno$¢ charytatywna - to przyklady dziedzin regulowanych
przez oba porzadki prawne.

Przyktadowo, zgodnie z kan. 800 § 1 Kosciotowi przystuguje pra-
wo zaktadania szkét dowolnej specjalnosci, rodzaju 1 stopnia, a takze
kierowania nimi*”. Podobne uprawnienia przyznaje réwniez prawo
$wieckie podmiotom koscielnym™. Zgodnie z art. 70 ust. 3 Konstytucji
RP* obywatele 1 instytucje maja prawo zaktadania szkot, przy czym
do zakresu pojecia ,instytucji” wlicza sie réwniez Kosciét katolicki.
Zgodnie z art. 14 ust. 1 Konkordatu® ,Kosciédt katolicki ma prawo
zaktadad 1 prowadzi¢ placowki o$wiatowe 1 wychowawcze, w tym przed-
szkola oraz szkoly wszystkich rodzajow, zgodnie z przepisami prawa
kanonicznego 1 na zasadach okreslonych przez odpowiednie ustawy”.

Réwniez przepisy swieckie reguluja kwestie powstawania szkét, orga-
néw prowadzacych, nauczania i zdobywania okreslonego wyksztatcenia.
Kosciét katolicki zapewne chciatby uznad, ze prowadzenie szkoly przez

2 Kan. 801 Instytuty zakonne, ktérych wlasciwym zadaniem jest wychowanie,
pozostajac wierne swojej misji, niech staraja sie podejmowaé katolickie wychowanie
réwniez poprzez wlasne szkoty, zaktadane za zgoda biskupa diecezjalnego.

Kan. 802 § 1. Jesli nie ma szkdt, w ktérych wychowanie jest przepojone chrze-
$cijaiiskim duchem, jest rzecza biskupa diecezjalnego zatroszczyé¢ sie o to, aby takie
szkoly powstaty.

§ 2. Jesli jest to wskazane, biskup diecezjalny winien zatroszczy¢ si¢ takze o za-
ktadanie szkét zawodowych i technicznych oraz innych, wymaganych specjalnymi
potrzebami.

Kan. 803 § 1. Szkote wtedy uwaza si¢ za katolicka, gdy jest kierowana przez
kompetentng wiadze koécielna albo koécielna osobe prawna publiczna, albo za
katolicka zostata uznana przez wtadze koscielnag dokumentem na pismie.

§ 3. Zadna szkota, chociazby w rzeczywistosci byta katolicka, nie moze nosi¢
nazwy szkota katolicka

bez zgody kompetentnej wladzy koscielnej.

3 Zob. P. Kroczek, Katolicka oferta edukacyjna w Polsce: optyka prawno-kanoniczna,
»Theologos. Theological Revue of Greek Catholic Theological Faculty” 2017, t. 19,
nr 1, s. 276-288.

** Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U. Nr 78,
poz. 483 z pézn. zm.).

35 Konkordat miedzy Stolica Apostolska i Rzeczapospolita Polska, podpisany
w Warszawie dnia 28 lipca 1993 r. (Dz. U. z 1998 r. Nr 51, poz. 318).
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publiczna koscielng osobe prawna podlega wytacznie Dekretowi. Jed-
nak w przypadku, gdy dana jednostka funkcjonuje na podstawie ustaw
uchwalanych przez ustawodawce polskiego, Prezes Ochrony Danych
Osobowych ma réwniez podstawy, by twierdzié, ze jednostka ta powinna
przestrzega¢ RODO. Co prawda, jak wspomniano wczesniej, oba akty
prawne s3 do siebie bardzo podobne, jednak w sytuacji koniecznos$ci
zgloszenia naruszenia ochrony danych, spér ten nabierze znaczenia.

Inspektor ochrony danych

Interesujacym zagadnieniem jest rOwniez instytucja inspektora
ochrony danych osobowych. Funkeja ta zostata wprowadzona zaréw-
no przez rozporzadzenie unijne, jak 1 przez Dekret, 1 w obu aktach
prawnych nosi te sama nazwe. Koscielne publiczne osoby prawne nie
zawsze s3 zobowigzane do wyznaczenia inspektora na gruncie prawa
$wieckiego. W sytuacji, gdy jednostka koscielna powota osobe do petl-
nienia funkeji inspektora ochrony danych na gruncie Dekretu, a przy
dopetnianiu obowiazku informacyjnego okreslonego w art. 11 Dekretu
nie wskaze, ze jest to inspektor powotany na podstawie Dekretu lub
ze dane przetwarzane s3 zgodnie z Dekretem, informacja taka moze
wprowadzi¢ pewne zamieszanie. Osoba fizyczna, czytajac, ze admi-
nistrator jej danych powotat inspektora ochrony danych osobowych,
moze btednie uznaé, ze dotyczy to RODO, a nie Dekretu. W praktyce
nie rodzi to wigkszych probleméw, jednak stanowi przyktad sytuacji,
w ktorej brak odpowiedniego poinformowania osoby fizycznej, ktdrej
dane dotycza, moze prowadzi¢ do niepotrzebnego nieporozumienia.

Obecne wyzwania

W ostatnim okresie obserwuje si¢ wzrastajacg liczbe orzeczen sado-
wych, ktore potwierdzaja zgodno$¢ z prawem unijnym wewnetrznych
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regulacji dotyczacych ochrony danych osobowych w ramach struktury
organizacyjnej Kosciota katolickiego. Nalezy odnotowa¢, ze w dniu
28 maja 2025 roku Naczelny Sad Administracyjny wydat wyrok (sygn.
akt III OSK 985/22), w ktérym potwierdzit pozycje Koscielnego Inspek-
tora Ochrony Danych jako odrebnego organu nadzorczego. Zdaniem
Sadu Prezes Urzedu Ochrony Danych Osobowych nie ma wtasciwosci
do rozpatrywania skarg dotyczacych danych przetwarzanych przez
Koscidt, gdy Koscielny Inspektor Ochrony Danych dziata jako organ
whasciwy w sprawie. Tym samym zostata zachowana autonomicznosé
systemu kanonicznego.

W innej sprawie Sad administracyjny nie uznat takze Koscielnego
Inspektora Ochrony Danych za organ zobowiazany do udzielania
w zakresie swojej dziatalnosci informacji na podstawie ustawy o do-
stepie do informacji publicznej*. Wyzwaniem Kosciota katolickiego
w Polsce jest obecnie utrzymanie powstalej linii orzeczniczej, m.in.
poprzez dbato$¢ o przestrzeganie wewnetrznych przepiséw o ochronie
danych osobowych, aby osoby przeciwne przyjetej w nich interpretacji
nie mogly zarzuci¢ iluzoryczno$ci ochrony, a zamiast tego dostrzegty
dobrze dziatajacy system endogeniczny.

Jak wazne byto podjecie trudu uregulowania kwestii ochrony danych
osobowych w Kosciele partykularnym na terenie Polski, dowodza
sprawy toczace sie przed sagdami panstw Unii Europejskiej, w ktérych
tamtejsze Koscioty partykularne tego nie uczynity. Przykladem moze
by¢ ostatnia sprawa w Belgii, gdzie sad pierwszej instancji orzekt
o obowigzku usuniecia z ksiegi ochrzczonych wpisu o chrzcie osoby,
ktora sakrament ten przyjeta jako matoletnia, a jako petnoletnia chciata
skorzysta¢ z prawa do usuniecia danych osobowych uregulowanego
w RODO. W wyroku sadu pierwszej instancji uwidacznia si¢ niezro-
zumienie przez sad krajowy przepiséw Kodeksu Prawa Kanonicznego
(np. mozliwo$¢ dowodzenia przyjecia chrztu za pomoca $wiadkéw
w sytuacji, gdy nie mozna tego potwierdzi¢ dokumentacja papierowa,
sad uznat za rbwnowazna zapisom w ksiedze chrztu, a nie jako insty-

3% Ustawa z dnia 6 wrzesnia 2001 r. o dostgpie do informacji publicznej (t.j.
Dz.U. z 2022 r. poz. 902) oraz wyrok Wojewddzkiego Sadu Administracyjnego
z dnia 9 stycznia 2025 r., sygn. akt II SAB/WA 496/24, https://orzeczenia.nsa.gov.
pl/doc/3B85A2B796 (dostep 1.09.2025).
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tucje nadzwyczajng, porébwnywalna do odtworzenia akt sadowych).
W kolejnej instancji wniosek o wydanie orzeczenia w trybie prejudy-
cjalnym zostal ztozony przez Hof van beroep Brussel (Belgia) w dniu
9 stycznia 2025 roku. Sprawa nie zostalfa jeszcze rozpatrzona”. Fakt,
ze sprawy takie s3 rozpatrywane przez sady krajowe innych panstw
cztonkowskich, moze stanowi¢ istotne wyzwanie. Obecnie w polskim
systemie prawnym, dzieki obowiazywaniu Dekretu, brak jest podstaw
do stosowania RODO wobec spraw wewnetrznych Kosciota. Jednak
w zakresie dziatalnosci Kosciota katolickiego w sprawach mieszanych,
gdzie zastosowanie majg zaréwno przepisy prawa kanonicznego, jak
1 polskiego, w przypadku zwrdcenia si¢ do Trybunatu Sprawiedliwosci
Unii Europejskiej z wnioskiem o wydanie orzeczenia w trybie prejudy-
¢jalnym nie zawsze mozna przewidzie¢ skutki takiego rozstrzygniecia.
W przysztosci moze pojawi¢ nowe zagadnienie, ktére wymagaé bedzie
interwencji ustawodawczej Kosciota partykularnego w Polsce.

Przez okres obowigzywania Dekretu podmioty koscielne musiaty
takze zmierzy¢ si¢ z problemami praktycznymi, wasciwymi dla ich
dziatalnosci. Przyktadem moze by¢ kwestia transgranicznego przetwarza-
nia danych, poniewaz obszar obowigzywania Dekretu jest ograniczony
do terytorium Polski, zatem jest mniejszy niz ten okre§lony w art. 3
RODO. Kazde przekazanie danych poza granice naszego kraju bedzie
podlegal szczegdlnym przepisom Dekretu®.

Innym przyktadem praktycznego problemu jest udostgpnianie opinit
psychologicznych, ktére sa sporzadzane w czasie formacji zakonne;.
Jest to element dokumentacji stuzacej przetozonym zakonnym do
podejmowania decyzji o dopuszczeniu do dalszych etapéw formacji
zakonnej. W opinii zawarte s3 dane osobowe, w tym szczegdlne, przy
czym Dekret zapewnia w art. 11 prawo do informacji o przetwarza-
nych danych oraz uzyskania ich kopii. Niekiedy jednak dokument

7 Sprawa C-12/25 Bisdom Gent https://curia.europa.eu/juris/document/
document.jsf?text=&docid=297628 &pagelndex=0&doclang=PL&mode=req&dir
=&occ=first&part=1&cid=14102364 (dostep 1.09.2025), zob. tez P. Kroczek, Data
Protection and Religions Freedom in the EU in the Context of the Catholic Church in Poland,
“Religions” 2025, t. 16, nr 364, s. 8-10.

3 Podzial mozliwych rodzajéw trangranicznego przetwarzania danych oraz ich
wyjasnienie w: P. Kroczek, Przetwarzanie danych osobowych..., Krakéw 2020, dz. cyt.



296 Malgorzata Sobiecka

ten, zgodnie z wewnetrznymi przepisami zgromadzenia lub decyzja
przelozonego, umieszczany jest wraz z inng dokumentacja w tajnym
archiwum, do ktorego sama mozliwo$¢ wejscia jest ograniczona.
Dokumentéw zgromadzonych w tym archiwum co do zasady nie
mozna wydawaé, i taka reguta ma zastosowanie réwniez do opinii
psychologicznych tam umieszczonych”.

W ramach wdrazania nowych przepiséw o ochronie danych oso-
bowych w Kosciele od 2018 roku wyjasniano liczne niejasnosci (jak
np. kwestie terminu zatatwienia spraw wnioskéw oséb, ktérych dane
dotyczg) i rozwigzywano problemy praktyczne wewnetrznie w ramach
dziatalnosci Koscielnego Inspektora Ochrony Danych®. W dniu 10 maja
2019 roku w Warszawie podpisano takze porozumienie o wspdipracy
pomiedzy Prezes Urzedu Ochrony Danych Osobowych 1 Ko$cielnym
Inspektorem Ochrony Danych®. Obecnie prowadzone s3 takze wspdlne
szkolenia, ktére maja pomoc we wzajemnym zrozumieniu regulacji,
a przez to skuteczniejszej ochronie danych osobowych®.

Po trzech latach stosowania Dekretu, realizujgc zadanie okreslo-
ne w art. 37 ust. 1 pkt 9 Dekretu, KIOD skierowat pismem z dnia
10 marca 2021 roku do Jego Ekscelencji Biskupa Artura Mizinskiego
- Sekretarza Generalnego Konferencji Episkopatu Polski pismo - do-
kument zawierajacy szereg propozycji zmian tresci tego aktu®. Lacznie
zgloszono sze$¢dziesiat dwie propozycje. Niektére z nich dotyczyty
kwestii jezykowych 1 stylistycznych, natomiast dwadzie$cia dwie wno-
sity o wprowadzenie nowych przepisow, ktére utatwitby stosowanie
Dekretu. Szczegdlnie istotng zmiang zasugerowana przez KIOD byto
rozszerzenie regulacji na prywatne koscielne osoby prawne. Przydatna

¥ R. Czarnowicz, P. Kroczek, Wydanie opinii psychologicznej sporzadzonej na potrze-
by formacji zakonnej w optyce ochrony danych osobowych w Kosciele katolickim, ,,Annales
Canonici” 2021, t. 17, nr 2, s. 33-47.

4 Podreczniki i wyjadnienia na stronie https://kiod.episkopat.pl/kiod/doku-
menty-i-publikacje (dostep 1.09.2025).

# https://opoka.org.pl/News/Polska/2019/porozumienie-o-wspolpracy-prezes-
uodo-i-koscielnego-inspektora-ochrony-danych; https://uodo.gov.pl/pl/383/721
(dostep: 1.09.2025).

# https://uodo.gov.pl/pl/138/3687

# Pismo wraz z zalacznikiem ma znak 0.49.3.2021. Znajduje si¢ w archiwach
sekretariatu KIOD i jest dostepne na wniosek. Wszystkie ponizej przytoczone pro-
pozycje zmian pochodza z tego pisma.
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nowelizacja byloby takze wprowadzenie instytucji sprzeciwu wprost
do Dekretu. Obecnie instytucje te wyprowadza sie z normy zawartej
w kan. 220 KPK. KIOD sugerowat dodanie prawa do sprzeciwu w wy-
liczeniu zawartym w art. 11 ust. 1 pkt 5 Dekretu, w tresci klauzuli
informacyjnej okreslonej w art. 8 ust. 2 Dekretu i przede wszystkim
w nowym, dedykowanym temu prawu art. 15a Dekretu. Nowy prze-
pis brzmialby:

Ust. 1 Kazdy ma prawo wnies¢ do administratora sprzeciw wobec prze-

twarzania danych jego dotyczacych dokonywanych na podstawie prawnie

uzasadnionego interesu administratora.

ust. 2 Administrator niezwlocznie nwzglednia sprzeciw, chyba ze wykaze,

17 istnieje prawnie uznana i powazna przyczyna do dalszego przetwarzania

przez niego danych.

Z uwagi na nowa ksiege sz6sta Kodeksu Prawa Kanonicznego* oraz
zmiany w kanonach karnych Kodeksu Kanonéw Kosciotéw Wschod-
nich® konieczne bedzie takze dostosowanie obecnych lub wprowa-
dzenie nowych przepiséw karnych i dyscyplinarnych. Konieczne jest
przeredagowanie artykutu 42 ust. 2, 3 1 4 Dekretu, aby odpowiadaty
zmianom KPK 1 KKKW. Na kanwie propozycji zmian opracowanych
przez KIOD, uwzgledniajac nowa ksiege VI mozna zaproponowaé
nastepujaca nowg tre$¢ art. 42 ust. 2 i 3 Dekretu:

2. Karze przewidzianej przez kan. 1378 Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz
kan. 1464 Kodeksu Kanondw Kosciolow Wischodnich, z zachowaniem kan.
1390 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz kan. 1452 Kodeksu Kanondw
Koscioléw Wichodnich, podlega ten, kto naruszajgc niniejsze przepisy:

* Franciszek, Konstytucja apostolska Pascite gregem Dei qua Liber VI Codicis Turis
Canonici reformatur, 23 maja 2021 roku, ,,[’Osservatore Romano” 1.06.2021, s. 2-4,
https://www.vatican.va/content/francesco/la/apost_constitutions/documents/papa-
-francesco_costituzione-ap_20210523_pascite-gregem-dei.html (dostep 1.09.2025);
ttumaczenie na jezyk polski KPK w wersji aktualnej na dzien 8 grudnia 2021 r.
przygotowane przez ks. dr hab. Piotra Majera, prof. UPJPII, we wspdtpracy z ks. dr.
hab. dr. h.c. Leszkiem Adamowiczem, prof. KUL: https://www.ekai.pl/wp-content/
uploads/2021/12/KodeksPrawaKanonicznego_2021_12_15_pl.pdf (dostep 1.09.2025).

* Franciszek, Motu proprio Vocare peccatores, quibus nonnulli canones Tituli XXVII et
canon 1152 Codicis Canonum Ecclesiarum Orientalium immutantur, 20 marca 2023 roku,
https://www.vatican.va/content/francesco/la/motu_proprio/documents/20230320-
-motu-proprio-vocare-peccatores.html (dostep 1.09.2025).
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1) naduzywa wladzy, urzedu Iub zadania;

2) z powodu zaniedbania, bezprawnie dokona lub zaniecha czynnosci wladzy
koscielney lub czynnosé odnoszqcq si¢ do urzedu Iub zadania.

3. Karg przewidziang w kan. 1378 § 2 Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz
kan. 1452 Kodeksu Kanonéw Kosciolow Wichodnich moze zostal ukarany ten,
kto nie zachowujqc niniejszych przepiséw narusza czyjes dobre imig.

4. Jezeli przestepstwo polega na naruszenin obowigzku stuzbowego kara
podlega zaostrzeniu 1 moze takze polegaé na odwotanin Iub na pozbawieniu
urzedu zgodnie z kan. 193 § 113; 196 § 1; 1336 § 4 w zw. z § 11 1378
Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz kan. 975 § 11 2; 978; 1464 Kodeksu
Kanondw Kosciotow Wschodnich.

Zakonczenie

Wejécie w zycie nowelizacji niemal zawsze przysparza - w wigkszym
lub mniejszym stopniu - niedogodnos$ci dla podmiotéw stosujacych
prawo. Z uwagi na fakt, iz wejscie w zycie RODO wywotato znaczne
zamieszanie w$rod podmiotéw $wieckich, réwniez Kosciét katolicki,
za posrednictwem art. 91 RODO, zostat dotkniety 6wczesng sytuacia.

Nie mozna stwierdzié, ze zmiana prawa w zakresie ochrony
danych osobowych stanowita rewolucje. Zaréwno prawo $wieckie,
jak 1 prawo kanoniczne uznawatly juz wczeéniej ochrone danych
osobowych, cho¢ moze w tym drugim przypadku nomenklatura
byta odmienna. Potrzeba zawsze czasu, zanim wszystkie watpliwosci
zostana rozstrzygnigte. Aktywna dziatalnosé¢ koscielnego organu
nadzorczego - Koscielnego Inspektora Ochrony Danych - oraz $cista
jego wspdlpraca z polskim organem nadzorczego - Prezesem Urzedu
Ochrony Danych* - pozwolity na wzglednie spokojne dostosowanie
si¢ do nowych uregulowan.

4O ktérej mowa w art. 59 polskiej ustawy o ochronie danych osobowych
z dnia 10 maja 2018 r.
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Abstrakt: W systemie prawnym Kosciola jeszcze przed wejsciem w zycie
RODO istniata ochrona prawa do prywatno$ci wiernych, w ktorym zawiera
si¢ takze obowigzek ochrony przetwarzanych danych osobowych. Réwniez
prawo kanoniczne w Polsce od lat czterdziestych ubieglego stulecia - nieza-
leznie od regulacji powszechnego prawa kanonicznego - posiadato regulacje
dotyczace przetwarzania danych w ksiegach parafialnych, przechowywania
ksiag czy dostepu do archiwow. Wejscie w zycie ogdlnego rozporzadzenia
o ochronie danych spowodowato konieczno$¢ znowelizowania prawa ka-
nonicznego w Kosciele katolickim w Polsce dotyczacego tej samej materii
poprzez dostosowanie go do nowego rozporzadzenia europejskiego. W tym
celu zostat uchwalony przez Konferencje Episkopatu Polski Dekret ogdlny
w sprawie ochrony os6b fizycznych w zwigzku z przetwarzaniem danych
osobowych w Kosciele katolickim. Obecna linia orzecznicza sadéw admini-
stracyjnych potwierdza spetnienie przestanek z art. 91 RODO, a tym samym
autonomiczno$¢ kanonicznych uregulowan wobec RODO. Wraz z nowym
aktem zostaty wprowadzone do prawa kanonicznego nowe pojecia prawne
1 instytucje. Ponadto publiczne ko$cielne osoby prawne w Polsce obowiazuja
dwa réwnolegte systemy ochrony danych osobowych. Moze to prowadzi¢ do
sytuacji, w ktérych maja zastosowanie zaréwno $wieckie, jak 1 kanoniczne
przepisy o ochronie danych osobowych. Poczatkowo wyzwaniem byto wy-
kazanie spetnienia przestanek z art. 91 RODO oraz wypracowanie wlasciwej
praktyki, jak tez przyswojenie nowych poje¢ prawnych i koniecznoéé¢ ich
interpretacji w nawigzaniu do calego systemu prawa kanonicznego. Obecnie
wyzwaniem jest utrzymanie autonomii Kosciota w zakresie ochrony danych
osobowych, m.in. przez odpowiedni poziom ochrony danych w Kosciele
oraz stale monitorowanie probleméw powstatych w innych pafistwach czton-
kowskich w zwiazku z préba stosowania przepisow RODO bezposrednio do
wewnetrznych spraw Ko$ciota. Uzyteczna bytaby tez nowelizacja przepisow
Dekretu.

Stowa kluczowe: ochrona danych osobowych, prawo do prywatnosci, roz-
porzadzenie ogdlne o ochronie danych, Dekret ogdlny w sprawie ochrony
0s6b fizycznych w zwigzku z przetwarzaniem danych osobowych w Kosciele
katolickim
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Title: Challenges of the Catholic Church in Poland caused by the GDPR

Abstract: Even before the GDPR came into force, the Church’s legal system
protected the right to privacy of the faithful, which includes the obligation
to protect personal data under processing. Moreover, canon law in Poland
since the 1940s - regardless of universal canon law - had provisions regard-
ing the processing of data in parish books, the storage of books or access
to archives. The entry into force of the General Data Protection Regulation
resulted in the need to amend canon law in the Catholic Church in Poland
on the same matter by adapting these regulations to the new European
Regulation. To this end, a General Decree on the protection of individuals
in relation to the processing of personal data in the Catholic Church was
adopted by the Polish Bishops’ Conference. Current case law of administra-
tive courts confirms the compliance with the requirements of Article 91
of the GDPR, and thus the autonomy of canonical regulations from the
GDPR. The new act introduced new legal concepts and institutions into
canon law. Furthermore, public ecclesiastical legal entities in Poland oper-
ate under two parallel systems for personal data protection. This may result
in situations where both secular and canonical data protection regulations
may apply. Initially, the challenge was to demonstrate compliance with the
requirements of Article 91 of the GDPR and develop appropriate practice,
as well as to assimilate new legal concepts and the need to interpret them
in relation to the entire system of canon law. The current challenge is to
maintain the Church’s autonomy in the field of personal data protection,
including through an adequate level of data protection within the Church
and constant monitoring of problems arising in other member states related
to attempts to apply GDPR provisions directly to the Church’s internal af-
fairs. An amendment to the Decree’s provisions would also be useful.

Keywords: protection of personal data, the right to privacy, general regula-
tion on data protection, General decree on the protection of individuals with
regard to the processing of personal data in the Catholic Church in Poland
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Polskie partykularne kanoniczne
prawo majatkowe wobec aktualnych
wyzwan kontroli kanonicznej
zarzadu majgtkiem koscielnym

Wprowadzenie

Osoby prawne wspolnot religijnych, w tym w szczegdlnosci Kosciota
Katolickiego, uczestnicza aktywnie w obrocie prawnym, nie tylko
realizujac swoje podstawowe zadania zwiazane z szeroko pojmowana
dziatalno$cia religijng, lecz takze w celu pozyskania zrddet finansowania.
Intensyfikacja i profesjonalizacja obrotu gospodarczego, ktora nastapita
w Rzeczypospolitej Polskiej po transformacji ustrojowej oraz akcesji
do Unii Europejskiej, nie omingta réwniez oséb prawnych Kosciota
Katolickiego. Podmioty te coraz czeéciej korzystaja z nowoczesnych
form alokacji kapitatu', pozyskiwania srodkéw finansowych?” oraz za-

! Oprécz tradycyjnych form bankowych lokat terminowych, wyznaniowe osoby
prawne korzystaja coraz czeéciej z innych form lokowania $rodkéw finansowych.
Rozwoj rynku ustug finansowych w Polsce sprawit, ze maja one do wykorzystania
caty wachlarz instrumentéw rynku finansowego, takich jak obligacje, akcje czy fun-
dusze inwestycyjne. Wyznaniowe osoby prawne moga probowaé pozyskiwac srodki
finansowe nawet przy uzyciu instrumentow wysokiego ryzyka, takich jak kontrakty
terminowe czy tzw. swapy walutowe (np. CIRS - Cross Currency Interest Rate Swap).

2 Takim zrodtem, ktérego znaczenie obecnie rosnie, jest uzyskiwanie dofinan-
sowania ze $rodkéw unijnych.
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rzadzania ryzykiem prawnym i ekonomicznym’. W tym stanie rzeczy
szczegdlnego znaczenia nabiera kwestia kontroli nad zarzadzaniem
majatkiem ko$cielnym, aby w wyniku nowych form aktywnosci po-
dejmowanych przez wyznaniowe osoby prawne Kosciota Katolickiego
majatek ten nie zostat niepotrzebnie uszczuplony lub nadmiernie
zagrozony. Niniejszy artykul ma na celu analize istniejacych regulacji
prawa powszechnego 1 polskiego partykularnego z perspektywy moz-
liwo$ci zapewnienia skutecznej kontroli nad czynno$ciami prawnymi
podejmowanymi przez zarzadcdw majatku koscielnego w Polsce w ra-
mach nowych form gospodarowania nim.

Ograniczone zastosowanie norm
powszechnego prawa kanonicznego

Wobec zréznicowanego poziomu rozwoju gospodarczego, ekono-
micznego 1 finansowego poszczegdlnych panstw, obowigzujace w catym
Kosciele Katolickim normy powszechnego prawa kanonicznego nie
moga by¢ Scisle dopasowane do sytuacji kazdej wyznaniowej osoby
prawnej 1 jej aktywno$ci. W konsekwencji reguluja one wytgcznie
typowe czynno$ci prawne podejmowane przez zarzadcdw majatku ko-
$cielnego. Ponadto normy te cechuje réwniez mata elastycznosé wobec
zmieniajacych si¢ szybko realiéw obrotu gospodarczego i finansowego.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r.", bedac podstawowym Zr6-
dtem norm powszechnego prawa kanonicznego’ w Polsce, w zakresie

3 Klasyczng forma ograniczenia ryzyka prawnego i ekonomicznego jest forma
spotek kapitalowych regulowanych ustawa z dnia 15 wrzesnia 2000 r. Kodeks spot-
ek handlowych (t,j. Dz.U. z 2024 r. poz. 18 z p6zn. zm.), tj. spdtki z ograniczona
odpowiedzialnoscig oraz spotki akeyjnej, gdyz co do zasady w przypadku obu tych
rodzajéw spétek, wspdlnik lub akcjonariusz nie odpowiada za zobowiazania spotki.
Podobnie wyznaniowe osoby prawne moga wykorzystywaé forme prawna fundacji,
regulowang ustawa z dnia 6 kwietnia 1984 r. o fundacjach (t.j. Dz.U. z 2023 r. poz. 166).

* Codex Iuris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus (25.01.1983 r.),
AAS 75 (1983), pars 11, s. 1-317 (dalej KPK).

> W niniejszym artykule rozwazania w zakresie powszechnego prawa kanonicz-
nego ograniczono do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. z uwagi na niewielkie
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ochrony majatku koscielnego przed niekorzystnymi aktami zarzadu,
koncentruje sie na instytucji alienacji (zaréwno sensu stricto, jak 1 sensu
largo). W tym pierwszym rozumieniu alienacji, kontrola kanoniczna,
wyrazajaca sie w obowiazku uzyskania zezwolenia od wtasciwej, hierar-
chicznie wyzszej koscielnej wtadzy, obejmuje co do zasady czynnosci
prawne prowadzace do wyzbycia sie whasnosci rzeczy’. W rezultacie
znaczaco ogranicza to zakres zastosowania tych przepisow, ktére
nie obejmujg wielu nowych form dziatalno$ci wyznaniowych oséb
prawnych Kosciota Katolickiego.

Teoretycznie nadzorowi nad dziataniami zarzadcéw majatku ko-
$cielnego mogtaby stuzy¢ instytucja alienacji sensu largo. Zgodnie
z kan. 1295 KPK kontroli kanonicznej podlegaja wszystkie transakeje,
na skutek ktérych majatek osoby prawnej moze ulec pogorszeniu.
Pomimo, ze prima facie kanon ten wydaje sie obejmowac znaczna cze$¢
nowych form aktywnosci wyznaniowych oséb prawnych Kosciota
Katolickiego, jego stosowanie w praktyce nastrecza wielu trudnosci.
Po pierwsze, brak jest jednoznacznego katalogu czynnosci prawnych,
»ha skutek ktérych majatek osoby prawnej moze sie znalez¢ w gorszej
sytuacji” i w konsekwencji w doktrynie tocza si¢ spory w zakresie za-
liczania konkretnego rodzaju czynnosci do tego katalogu’. Po drugie,
mozna przyjaé, ze regulacja ta dotyczy wyltacznie zagrozenia majatku
stanowigcego tzw. patrimonium®, a zatem majatek obrotowy w ogole
nie bedzie podlegal rezimowi zezwolen alienacyjnych. W tym stanie

znaczenie pozostalych zrédet powszechnego prawa kanonicznego dla aktywnosci
wyznaniowych o0s6b prawnych Kosciota Katolickiego w Polsce.

¢ Zob. RT. Kennedy [w:] J.P. Beal, J.A. Coriden, TJ. Green (red.), New commentary
on the Code of Canon Law, Paulist Press, Mahwah 2000, s. 14931494.

7 Zob. m.in. tamze, s. 1502-1504 1 1507; BW. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1983 r. T. Il/3. Lud Bozy. Instytuty Zycia konsekrowanego i stowarzyszenia
zycia apostolskiego, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1990, s. 106; W. Wojcik [w:]
W. Wojcik, J. Krukowski, F. Lempa, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.,
t. 4, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1987, s. 86 i 92; P. Kaleta, Koscielne prawo
majgtkowe, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2014, s. 224-225; L. Swito, Alienacja
majqtkn koscielnego w diecezjach rzymskokatolickich w Polsce, Wydawnictwo UWM,
Olsztyn 2010, s. 90 1 nast. oraz s. 226 1 nast. Zob. tez: M. Strzata, Oswiadczenie woli
wyznaniowej osoby prawnej, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2019, s. 495-496.

8 Zob. m. in. RT. Kennedy [w:] J.P. Beal, J.A. Coriden, T.J. Green (red.), New
commentary..., dz. cyt., s. 1504-1505; W. Wojcik [w:] W. Wojcik, J. Krukowski, F. Lempa,
Komentarz..., dz. cyt., s. 87; P. Kaleta, Koscielne prawo..., dz. cyt., s. 223-224.
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rzeczy nawet stosunkowo szerokie sformutowanie kan. 1295 KPK nie
stanowi skutecznej gwarancji wtasciwego nadzoru nad zarzadzaniem
majatkiem ko$cielnym.

Podobnie pozostate instytucje kontroli kanonicznej przewidziane
w Kodeksie Prawa Kanonicznego maja - zaréwno pod wzgledem
przedmiotowym, jak i podmiotowym, a takze w zakresie sankcji na
forum prawa cywilnego - ograniczony zakres zastosowania. I tak, po-
zostale rady, zgody 1 zezwolenia, o ktérych mowa w ksiedze V Kodeksu
Prawa Kanonicznego dotycza badz wytacznie majatku diecezji 1 oséb
prawnych z nig zréwnanych (tzw. czynnosci o wiekszym znaczeniu,
kan. 1277 zd. 1), albo konkretnych rodzajéw umoéw (dzierzawy,
kan. 1297; sprzedazy lub oddania w dzierzawe majatku koscielnego
osobie nim zarzadzajacej albo jego rodzinie, kan. 1298, darowizny,
kan. 1304 § 1 zd. 1), badZ stanowia lex minus quam perfecta (lokowanie
srodkéw pozostatych po pokryciu wydatkéw, kan. 1284 § 2 n. 6).

Wybrane regulacje polskiego
partykularnego prawa kanonicznego

Skuteczniejsze 1 bardziej dostosowane do uwarunkowan dziatalnosci
wyznaniowych oséb prawnych Kosciota Katolickiego w Polsce niz nor-
my kodeksowe moglyby okaza¢ si¢ przepisy polskiego partykularnego
prawa kanonicznego, wprowadzajace wymog kontroli kanonicznej
w odniesieniu do nowych form gospodarowania ich majatkiem. Normy
takie moga mie¢ charakter norm diecezjalnych wydanych w oparciu
o whasng wladze ustawodawcza, norm synodalnych badz przewidzianych
w Kodeksie (kan. 1281 § 2) tzw. katalogéw aktéw nadzwyczajnego
zarzadzania, zamieszczanych badz w statutach danej osoby prawne;j,
badZz w subsydiarnie stosowanym dekrecie wyznaczajacym ten katalog
(ewentualnie wydanym w ramach synodu). Znaczna cze$¢ polskiego
partykularnego kanonicznego prawa majatkowego koncentruje sig
jednak wytacznie wokoét tradycyjnych, najczesciej spotykanych form
gospodarowania majatkiem koscielnym, takich jak najem i dzierzawa.
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Przyktadowo’ kanony III Powojennego Synodu Archidiecezji Gniez-
nienskiej przewiduja zgody w odniesieniu do m.in. najmu, dzierzawy,
uzyczenia nieruchomosci (kan. 405), zaciggania jakichkolwiek pozyczek,
zyrowania i podpisywania weksli (kan. 419)". Zgodnie z postanowie-
niami I Synodu Diecezji Lowickiej bez zgody wtadzy diecezjalnej nie
wolno zaciggac pozyczek (stat. 308 § 1), sprowadzaé samochodow
z zagranicy (stat. 309 § 1), za$ zawarcie umowy najmu, uzyczenia lub
dzierzawy gruntéw oraz lokali koscielnych, ich przedtuzenie lub istotna
zmiana wymagaja zezwolenia biskupa (stat. 320 § 11 3)". Podobnie
statuty I Synodu Archidiecezji Przemyskiej, normujac akty nadzwyczaj-
nego zarzadzania, przewiduja kontrole zarzadcow majatku koscielnego
m.in. przy zacigganiu pozyczki lub innego zobowigzania majatkowego
przekraczajgcego potroczny dochdd parafii, prowadzenia remontéw
przewyzszajacych koszty biezacej konserwacji, wydzierzawieniu lub
wynajmowaniu nieruchomosci 1 ich czeéci stanowigcych whasnosé
parafii na czas nieoznaczony lub na czas oznaczony, przekraczajacy
jeden rok oraz przy ustanawianiu na tych nieruchomosciach prawa
uzytkowania (stat. 419 § 3)". Natomiast w normach synodalnych
Diecezji Tarnowskiej zezwolenie kompetentnej whadzy koscielnej za-
strzezono m.in. w przypadku kazdej dzierzawy, najmu, uzyczenia czy
przekazania w zarzad (stat. 1139)". Stanowi to kontynuacje rozwiazan
poprzednich, gdy wspétdziatania wtadzy koscielnej byto wymagane
m.in. do oddania w dzierzawe gruntu lub budynku koscielnego, zawar-
cia umowy najmu lub dzierzawy (stat. 744 § 2) czy zawarcia umowy
o prace (stat. 714 § 3)".

Podobnie samodzielne dekrety biskupie wyznaczajace katalogi aktow
nadzwyczajnego zarzadzania reguluja przede wszystkim ,tradycyjne”

° Zob. tez: S. Dubiel, Uprawnienia majgtkowe Kosciota Katolickiego w Polsce w Swietle
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1993 roku i ustaw synodalnych, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 2007, s. 173178; L. Swito, Akty zarzqdu dobrami koscielnymi, ,Prawo
Kanoniczne: kwartalnik prawno-historyczny” 2015, t. 58, nr 3, s. 112 1 nast.

10" Statuty I1l Powojennego Synodu Archidiecezji GnieZnieriskiej, Gniezno 2001.

I Synod Diecezji Lowickiej 1995-1999, Lowicz 1999.

12 [ Synod Archidiecezji Przemyskiej 1995-2000: statuty i aneksy, Przemys$l 2000.

I3 R. Wierzchanowski, A. Michalik, J. Nowak, P. Cebula (red.), V Synod Diecezji
Tarnowskiey: statuty, Tarnoéw 2024.

Y IV Synod Diecezji Tarnowskiej, Tarnéw 1982-1986, Tarnow 1990.
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czynnosci prawne wyznaniowych oséb prawnych Kosciota Katolickiego.
Niech za przyktad postuzy dekret elblaski z dnia 1 pazdziernika 2014
roku”, w ktérym ustalono, iz aktami przekraczajacymi granice zwyklej
administracji s3 m.in. zrzeczenie si¢ jakichkolwiek praw majatkowych
przystugujacych koscielnym osobom prawnym, dzierzawa, najem, zastaw,
zlecenie lub ustanowienie zarzadu cmentarzem parafialnym, zaciaga-
nie pozyczek 1 kredytdw, udzielanie pozyczek z majatku koscielnego
innym podmiotom koscielnym lub $wieckim, ustanowienie hipoteki
na nieruchomosci koscielnej, ustanowienie stuzebnosci gruntowej lub
stuzebnosci przesytu oraz ustanowienie dozywocia. Do tych czynno$ci
zaliczono takze wystawianie weksli lub udzielanie porgczenia wekslo-
wego, udzielanie poreczenia majatkiem koscielnych os6b prawnych,
nabywanie débr nieruchomych, podejmowanie czynnosci prawnych,
w wyniku ktérych majatek koécielnych oséb prawnych zostaje od-
dany innemu podmiotowi w nieodplatne korzystanie, co obejmuje
w szczegdlnosci oddanie w uzytkowanie nieruchomosci, ,bezczynszowe
oddanie w korzystanie nieruchomosci rolnej” (okreslone w dekrecie
jako tzw. ,dzierzawa za podatek”) oraz uzyczenie.

Katalog czynnosci nadzwyczajnego
zarzgdzania jako skuteczne narzedzie
nadzoru nad zarzadem majgtkiem koscielnym

Instytucja katalogu czynnosci nadzwyczajnego zarzadzania, o ktdrej
mowa w kan. 1281 § 2 KPK, przy jego wlasciwym sformulowaniu,
moze jednak stanowi¢ skuteczne narzedzie zabezpieczenia majatku
wyznaniowych oséb prawnych Kos$ciota Katolickiego przed nieko-
rzystnymi czynno$ciami prawnymi, w szczegdlnosci wynikajacymi
z nowych sposobow gospodarowania majatkiem koscielnym 1 nowymi
formami alokacji kapitatu. Co najistotniejsze, brak uzyskania zgody

5 Dekret Biskupa Elblgskiego z dnia 1 pazdziernika 2014 r. ustalajacy czynno-
$ci prawne przekraczajace granice i sposOb zwyczajnego zarzadzania ko$cielnymi
publicznymi osobami prawnymi podlegajacymi Biskupowi Elblaskiemu (niepubl.,
kopia elektroniczna w posiadaniu autora).
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na czynno$¢ przekraczajaca granice 1 sposdb zwyczajnego zarzadzania,
prowadzi - zgodnie z aktualng linig orzecznicza uznajacy skuteczno$é
norm prawa kanonicznego jako wyznaczajacych tzw. ograniczenia re-
prezentacji wyznaniowych oséb prawnych Kosciota Katolickiego™ - do
braku skuteczno$ci takiej czynnosci prawnej na forum prawa polskiego.
Z drugiej strony, prawodawca koscielny jest swobodny w uksztattowa-
niu katalogu czynnosci nadzwyczajnego zarzadzania, co umozliwia
szybkie reagowanie na pojawienie si¢ nowych form gospodarowania
majatkiem koscielnym.

W niektérych archidiecezjach 1 diecezjach dostrzezono juz zagrozenia
wynikajace z nowych form aktywnosci wyznaniowych os6b prawnych
oraz szanse ustrzezenia ich majatku przed niekorzystnymi konsekwen-
¢jami dokonywanych czynnosci prawnych wasnie poprzez objecie ich
katalogiem aktéw nadzwyczajnego zarzadzania”. Sztandarowy przyktad
stanowl tu zarzadzenie arcybiskupa katowickiego z dnia 15 stycznia 2013
roku"”, znakomity pod wzgledem kanonicznej techniki prawodawczej,
w ktérym zastrzezono zgode m.in. na aktywacje karty kredytowej,
ktorej limit catkowity przekracza 5000 zt, wystawienie weksla lub jego
poreczenie powyzej kwoty 50 000 zi, a przede wszystkim na lokowanie
pieniedzy w instrumenty finansowe wysokiego ryzyka, wymieniajac

16 Zob. literature oraz orzecznictwo wymienione w pracy: M. Strzata, Oswiadczenie...,
dz. cyt., s. 35-36, przyp. 66 oraz s. 467, przyp. 1721. Zob. tez: W. Broniski, P. Stawicki,
Legal entity of the Catholic Church as a participant in Land and Morigage Register proceedings
in Polish law - selected issues, ,,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2024, t. 27, s. 111-135,
DOI: 10.31743/spw.17451; W. Ciesla, A. Pawlyta, Selected topic representation parishes,
»Nieruchomosci@” 2021, s. 355-375, DOI: 10.5604/01.3001.0015.5841; K. Grzesiowski,
Zastosowanie art. 39 Kodeksu cywilnego w przypadkn zbywania (alienacji) nieruchomosci przez
koscielne osoby prawne, ,Studia Prawnicze KUL” 2024, nr 2, s. 81-98, DOI: 10.31743/
sp.16831; M. Mielnik-Kurek, D. Walencik, Dokumenty potwierdzajqce reprezentacye ko-
Scielnej osoby prawnej w postgpowaniu sqdowym. Glosa do postanowienia Sadu Najwyzszego
zdnia 20 lipca 2021 roku (Il CSK 383/20), ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2023, t. 26,
s. 443-459, DOI: 10.31743/spw.16571.

17" Zob. tez w odniesieniu do instrumentéw finansowych: M. Strzata, Financial
instruments as a_form of financing Catholic Church entities in Poland and their regulation in
diocesan canon law [w:] M. Moravtikova (red.), Tradicné a netradicné formy financovania
cirkvi, Typi Universitatis Tyrnaviensis, Trnava 2024, s. 75 1 nast.

18 Zarzadzenie Arcybiskupa Katowickiego z dnia 15 stycznia 2013 r. (VA
1-7270/13) w sprawie ustalenia aktéw nadzwyczajnego zarzadu w odniesieniu do
parafii Archidiecezji Katowickiej, www.archidiecezja.katowice.pl/ images/stories/
kuria/Dokumenty/Zarzdzenie.pdf (dostep 14.6.2016).
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wérdd nich akeje 1 udziaty w funduszach inwestycyjnych. Co istotne,
zastrzezono takze zgode na sktadanie wnioskéw o dofinansowanie
z funduszy europejskich, krajowych, wojewddzkich 1 innych, jezeli
warto$¢ wniosku przekracza 50 000 zt, a to najprawdopodobniej z uwa-
gl na ewentualny obowigzek zwrotu wraz z odsetkami w przypadku
nierozliczenia dofinansowania. Podobnie nowoczesne rozwigzania,
wydaje si¢ wzorowane na katowickich, zawiera zarzadzenie z dnia
1 grudnia 2015 roku, wydane w Diecezji Bielsko-Zywieckiej, dotyczace
aktéw nadzwyczajnego zarzadzania w parafiach”.

Najbardziej rozbudowana regulacje, a przewidujaca jednoczesnie
wysoki poziom kontroli kanonicznej - takze w odniesieniu do nowych
form zarzadzania majatkiem ko$cielnym - zawiera dekret okreslajacy
czynnosci nadzwyczajnego zarzadzania, obowigzujacy w Archidie-
cezji Krakowskiej”’. Zgodnie z jego pkt 9, zaciagniecie zobowiazania
pieni¢znego dotyczacego zapewnienia biezacego funkcjonowania
(w szczegblnosci dotyczacego dostaw medidw, utrzymania budynkow
w stanie niepogorszonym, w tym biezace remonty) w kwocie jedno-
razowo przekraczajacej 80 000 zt, a w razie $wiadczen okresowych
- w kwocie przekraczajacej rocznie te warto$¢, wymaga upowaznienia
Arcybiskupa Krakowskiego. Limit ten zostaje obnizony w przypadku
innych zobowiazan pienieznych do kwoty 50 000 zt, a w odniesie-
niu do $wiadczen okresowych - do wartoéci przekraczajacej rocznie
te sume. W przypadku zobowiazan niepieni¢znych konieczne jest
uzyskanie upowaznienia, jezeli s3 one zaciggane na okres dtuzszy niz
dwa lata lub ich jednorazowa warto$¢ przekracza 50 000 zt, a takze
warto$¢ $wiadczen okresowych przekracza te kwote w ujeciu rocz-
nym. W katalogu uwzgledniono réwniez zawarcie umowy rachunku
bankowego powiazanego z karta kredytowa, ktérej limit catkowity
przekracza kwote 20 000 zt. Dekret przewiduje mozliwos¢ ustalenia

19 Zarzadzenie Biskupa Bielsko-Zywieckiego z dnia 1 grudnia 2015 roku (niepubl.,
kopia elektroniczna w posiadaniu autora).

2 Dekret ogo6lny Arcybiskupa Krakowskiego z dnia 23 listopada 2020 r. w sprawie
okreslenia czynnosci, ktére przekraczaja granice 1 sposdb zwyczajnego zarzadzania
(nr 3366/2020), dostepny on-line: https://oirp.krakow.pl/media/782badd399d-
345ba9962debc4dd8894¢/za%C5%82.-nr-2-Nowy_dekret-o-alienacjach.pdf (dostep
10.08.2023).
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wyzszych limitéw dla dokonywania wyzej wymienionych czynnosci
prawnych dla poszczegdlnych publicznych oséb prawnych w drodze
odrebnego dekretu, wydawanego na podstawie umotywowanego
wniosku tych oséb prawnych po uprzednim uzyskaniu opinii Rady
ds. Ekonomicznych Archidiecezji Krakowskiej.

W kontekscie tematu niniejszego artykulu najistotniejsze s3 jednak
postanowienia przywolanego powyzej dekretu odnoszace si¢ do no-
wych form alokacji kapitatu, pozyskiwania §rodkéw finansowych oraz
zarzadzania ryzykiem prawnym i ekonomicznym poprzez tworzenie
nowych podmiotéw prawa. Zgodnie z pkt 15 przywotywanego dekretu
kontroli kanonicznej poddano lokowanie $rodkdéw pienieznych (z wy-
jatkiem bankowych rachunkéw biezacych oraz oszczedno$ciowych),
w szczegblnoséci nabywanie akeji, udziatdéw, obligacji oraz jednostek
uczestnictwa w funduszach inwestycyjnych. Upowaznienia Arcybiskupa
Krakowskiego wymaga réwniez ztozenie wniosku o dofinansowanie
z funduszy europejskich, krajowych, wojewddzkich i innych, jezeli
warto$¢ dofinansowania przekracza 20 000 zt (pkt 18), jak rowniez
zalozenie fundacji, spétki prawa handlowego, spétdzielni badz innej
osoby prawnej lub jednostki organizacyjnej nieposiadajacej osobowo-
$ci prawnej, ktdrej ustawa przyznaje zdolno$é prawna oraz zawarcie
umowy spotki cywilnej (pkt 19). Koficowo mozna dodad, ze rowniez
emisja obligacji wymaga upowaznienia Arcybiskupa Krakowskiego
(pkt 10 in medio).

Podsumowanie

Wspolczesnie w Polsce wyznaniowe osoby prawne Kosciota Kato-
lickiego podejmuja szereg nowych aktywnosci, ktére wykraczaja poza,
dotychczas spotykane, tradycyjne akty zarzadu majatkiem kos$cielnym,
dla ktérych dostosowane byty regulacje polskiego partykularnego
prawa majatkowego. Dziatania te niejednokrotnie moga stwarzaé
potencjalne zagrozenie dla majatku koscielnego, a finalnie okazaé
si¢ niekorzystne dla tego majatku. Z tej przyczyny zachodzi potrzeba
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zwigkszenia kontroli kanonicznej nad dziatalno$cig zarzadcoéw majatku
koscielnego 1 dostosowania polskiego partykularnego kanonicznego
prawa majatkowego do wyzwan wspoétczesnosci. Ochrona majatku
koscielnego moze zostaé zapewniona poprzez wlasciwe uksztattowa-
nie katalogu tzw. czynnosci nadzwyczajnego zarzadzania majatkiem
koscielnym, ktorych dokonanie wymaga uzyskania upowaznienia
od ordynariusza. Brak takiego upowaznienia, zgodnie z aktualnym
orzecznictwem, oznacza, ze wadliwa czynno$¢ prawna nie wywoluje
skutkéw prawnych. Efektem tej praktyki jest systematyczne poszerza-
nie przez polskich biskupéw diecezjalnych katalogu tzw. czynnosci
nadzwyczajnego zarzadzania. Obecnie obejmuje on juz nie tylko
Htradycyjne” akty zarzadu majatkiem koscielnym, takie jak najem
czy dzierzawa, lecz takze nowe, potencjalnie ryzykowne czynnosci,
jak aktywacja karty kredytowej, poreczenie wekslowe czy sktadanie
wnioskéw o dofinansowanie z funduszy europejskich. Dla skuteczniej-
szej ochrony majatku ko$cielnego przed niekorzystnymi dzialaniami
jego zarzadcdw nalezy postulowal wydanie w kazdej diecezji katalogu
aktéw nadzwyczajnego zarzadzania, ktéry powinien obejmowaé nowe,
a potencjalnie ryzykowne formy gospodarowania dobrami doczesnymi
wyznaniowych oséb prawnych Kosciota Katolickiego, wskazujacego
te formy w sposob precyzyjny i ktory to katalog powinien by¢ na
biezaco dostosowywany do zmieniajacych sie realiow.

Abstrakt: Wspétczesnie w Polsce osoby prawne Kosciota Katolickiego podej-
muja szereg nowych dziatan (np. nabywanie jednostek funduszy inwestycyjnych
lub udziatéw albo akeji w spotkach prawa handlowego), ktore nie mieszcza
sie w ramach tradycyjnego zarzadzania majatkiem koscielnym i czesto moga
stanowi¢ potencjalne zagrozenie dla tego majatku. Z tego powodu istnieje
potrzeba zwigkszenia kontroli kanonicznej nad dziatalno$cig administratorow
majatku koscielnego oraz dostosowania polskiego prawa majatkowego do
wyzwan wspolczesnosécl. Zwigkszenie kontroli kanonicznej nad zarzadzaniem
majatkiem koscielnym mozna osiggnaé poprzez modyfikacje katalogu czyn-
nosci nadzwyczajnych (kan. 1281 § 2 KPK z 1983 r.). W niektérych polskich
diecezjach wydano przepisy wymagajace upowaznienia ordynariusza na
takie czynnosci prawne, jak aktywacja karty kredytowej, nabycie udziatéw
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w spolce akeyjnej lub sktadanie wnioskow o dofinansowanie z funduszy
europejskich. Jednoczeénie ww. zastrzezenie uprzedniego upowaznienia
ordynariusza w prawie partykularnym ma znaczenie dla polskiego prawa
cywilnego, poniewaz w $wietle judykatury Sadu Najwyzszego niedopelnienie
tego wymogu wplywa na skuteczno$¢ transakcji z wyznaniowymi osobami
prawnymi Ko$ciota Katolickiego.

Stowa kluczowe: prawo patrymonialne, Kosciol Katolicki, Polska, dobra

doczesne, zarzadzanie

Title: The Polish particular canon patrimonial law and the current
challenges of control of ecclesiastical property administration

Abstract: Nowadays in Poland the legal entities of the Catholic Church
undertake a number of new activities (e.g. acquisition of investment funds
or company shares) that do not fall within the framework of traditional
church property administration. These activities can often pose a potential
threat to ecclesiastical property. For this reason there is a need to increase
canonical control over the activity of church property administrators and
to adapt the Polish particular patrimonial law to the challenges of modern
times. Increasing canonical control of church property administration can
be achieved by modifying the catalogue of acts of extraordinary administra-
tion (c. 1281 § 2 Code of Canon Law of 1983). In some dioceses new laws
were issued requiring faculty from the ordinary for such activities as credit
card activation, acquiring shares in a stock company or filing applications
for co-financing from European funds. At the same time these canonical
regulations have importance for Polish civil law, because in the light of Polish
Supreme Court rulings, failure in obtaining such faculty affects the validity
of transactions with legal entities of the Catholic Church.

Keywords: patrimonial law, the Catholic Church, Poland, temporal goods,
administration
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Kosciol z porzadkiem prawa
kanonicznego wobec wyzwan
wspolczesnych pragdow kulturowych

Istota prawa kanonicznego

Kosciét zgromadzil wszystkie normy prawne pod wspdlnymi
nazwami: Kodeks Prawa Kanonicznego i Kodeks Prawa Kanonicz-
nego Kosciotow Wschodnich. Ponadto w swojej dziatalnosci kieruje
si¢ wieloma innymi ustawami. W poczatkach istnienia Kosciota nie
mozna jeszcze mowi¢ o dzialalno$ci prawotwédrezej w Scistym tego
stowa znaczeniu. Przez dtugi okres katolickie prawo kanoniczne nie
byto skodyfikowane. Sktadaty sie nan kanony soboréw powszechnych,
dekrety synodow 1 wszelkie akty prawne ustalane przez papiezy. Chrze-
$cijanie pierwotnego Kosciota koncentrowali si¢ przede wszystkim na
przekazywaniu $wiatu oredzia zbawczego Jezusa Zmartwychwstalego.
Jednak rozwdj wspdlnoty wierzacych na catym $wiecie zrodzit potrzebe
zachowania jednosci 1 stosowania wspolnych rozwigzan w kwestiach
dotyczacych wyznawanej wiary. Ostatecznie przybraty one forme
Corpus luris Canonici, a po ogloszeniu pierwszego Kodeksu z roku
1917', obecnie obowiazuje drugi - Kodeks Jana Pawta II z 1983 roku’.

Y Codex Inris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV auc-
toritate promulgates (27.05.1917), AAS 9 (1917), pars II 1-593.

% Codex Iuris Canonici anctoritate loannis Pauli PP. IT promulgatus (25.01.1983), AAS
75 (1983), pars 11, 1-317; tekst polski: Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez
papieza Jana Pawla Il w dnin 25 stycznia 1983 roku stan prawny na dzieri 18 maja 2022 r.
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Prawo kanoniczne w swojej istocie strzeze porzadku i jednosci
w Kosciele, stuzy kontynuowaniu misji Chrystusa, utatwia u$wiecenie
1 zbawienie wiernych. Wérdd charakterystycznych cech prawa kanonicz-
nego wymienia si¢ przede wszystkim: uniwersalnos$¢ (powszechnosé
postannictwa Kosciota, skierowanego do catego Ludu Bozego), jednosé
1 réznorodno$¢ (réznorodnosé Kosciotdow partykularnych osadzona
na jednosci misterium Kos$ciota), zupetnos¢ (kompleksowa 1 wylaczna
regulacja wszystkich aspektéw dzialalnosci Kosciota, niezalezna od
innych zwierzchnosci), elastyczno$é (umiejetno$¢ dostosowywania sie
norm do réznych okoliczno$ci, spotecznosci 1 czasow’.

Porzadek prawny Kosciota stanowi zatem nie tylko ordinatio rationis,
ale réwniez ordinatio fidei. Obowiazywanie norm prawnych w Kosciele
nie wynika wylacznie z przestanek racjonalnych; ich fundamentem
jest nie tylko ratio , lecz przede wszystkim fides - wiara, bez ktdrej nie
sposob przynaleze¢ do wspdlnoty Kosciota. Wiara ta rozumiana jest
zar6wno jako zbidr prawd objawionych przez Boga, jak i jako odpo-
wiedz cztowieka dana Bogu, jako przylgnigcie calej osoby wierzacego do
Chrystusa. ,,Normy kanoniczne odwotuja sie bowiem do rzeczywistosci,
ktéra je przerasta; rzeczywisto$¢ ta sklada si¢ nie tylko z elementéw
historycznych i1 tymczasowych, ale zawiera réwniez pewne sktadniki
istotne 1 trwate, w ktorych zyskuje konkretny ksztatt prawo Boze™.

Koscidlt istnieje 1 urzeczywistnia sie, poprzez swoje zywe i dynamicz-
ne postannictwo nastawione na udzielanie wiernym taski 1 gtoszenie
zbawienia wiecznego. Kosciol jest wspdlnota wiary, nadziei 1 mitosci
ustanowiona na ziemi jako widzialny organizm; owa spoteczno$¢’
jest tez mistycznym ciatem Chrystusa, zrzeszeniem, zgromadzeniem
wiernych widzialnie 1 duchowo. W takim ujeciu Kosciot jest narze-
dziem zbawienia’.

zaktualizowany przeklad na jezyk polski, zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu
Polski, Poznan 2022.

* Por. D. Cenalmor, J. Miras, Prawo kanoniczne, Wolters Kluwer, Warszawa 2022,
s. 49-50.

¢ Jan Pawet 11, Fundament teologiczny norm prawnych. Przemdwienie do uczestnikdw
sympozjum Papieskiej Rady ds. Tekstdw Prawnych (24.01.2003), ,,L’Osservatore Romano”
2003, t. 253, nr 5, s. 43.

> M. Stasiak, Problem modeli eklezjalnych w budowie teorii prawa koscielnego, [w:]
J. Krukowski (red.), Kosciét i prawo, t. I, TN KUL, Lublin 1981, s. 37.
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Cel prawa kanonicznego jest zasadniczo tozsamy z celem i postan-
nictwem Kosciota. Prawo kanoniczne powinno zatem zawsze strzec
porzadku wewnatrz Kosciota - jako wspdlnoty ludzi wierzacych,
zorganizowanych w jego strukturach i jednocze$nie podporzadkowa-
nych tasce Bozej. W Kosciele prawo stuzy calej instytucji od strony
zewnetrznej 1 przede wszystkim od strony wewnetrznej posiadajacej
charakter nadprzyrodzony. Strzeze ono tozsamosci Kosciota; ma na
uwadze to, aby Kosciot byt sobg. Racje 1 cele Kosciota sa racjami i ce-
lami prawa ko$cielnego, a zatem prawo koscielne pomaga Ko$ciotowi
w konkretnych warunkach 1 sytuacjach realizowaé nadrzedng zasade
Salus animarum suprema lex, czyli zbawienie cztowieka jest najwyzszym
prawem®.

Wspolczesne prady kulturowe
w relacji do Kosciota

Stosunek Kosciota do zachodzacych na $wiecie przemian 1 pojawia-
jacych sie nurtow kulturowych stawiat go w réznych pozycjach - od
postawy odrzucenia po dialog z nowymi zjawiskami. Niejednokrotnie
postawy te pozostawaty w $cistym zwiazku z trescig okreslonych pradow
ideowych, zwlaszcza w stosunku do nauczania 1 prawa koscielnego.
Stanowisko Kosciota bylo 1 pozostaje ztozone, podobnie jak ztozone sa
idee pradow kulturowych i ich odniesienia do Ko$ciota. Niewatpliwie
jednym z najbardziej znaczacych zjawisk, ktore wywarty 1 nadal wy-
wieraja wplyw na refleksje kos$cielna, s3 idee zwiazane z pojmowaniem
wolnosci. Na potrzeby niniejszego artykutu uwage skupimy na dwéch
ideach: liberalizmu 1 indywidualizmu, bez wchodzenia w ztozonos$¢
tych zagadnien.

Liberalizm, jako ideologia polityczna, zazwyczaj dazy do oddzie-
lenia Ko$ciota od panstwa, promujac wolno$¢ sumienia 1 réwnosé
wszystkich niezaleznie od ich wyznan, co czesto prowadzi do napieé

¢ Por. S. Kasprzak, Teologiczny charakter prawa kanonicznego i jego porzadkujaca rola
w Kosciele, ,Rocznik Nauk Prawnych” 2005, t. 2, s. 341.
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z tradycyjnymi instytucjami koscielnymi, ktére opieraja sie¢ na swoim
prawie. Naczelna idea liberalizmu, niezaleznie od jego odmian, jest
koncepcja wolnosci cztowieka, ktérg mozna ograniczaé jedynie wow-
czas, gdy narusza ona wolno$¢ drugiego cztowieka. Z tego wzgledu
liberalizm postuluje nieskrepowang wolno$¢ we wszystkich wymiarach
zycia, przyznajac pafstwu role ,stréza nocnego”, ktoéry czuwa nad
porzadkiem publicznym, lecz nie ingeruje w Zycie prywatne obywa-
teli. Dla liberata wolno$¢ stanowi naturalny atrybut oraz niezbywalne
prawo kazdego cztowieka: prawo do indywidualnego rozwoju, do
urzeczywistniania wlasnych celéw, dazen 1 aspiracji’.

Liberalizm uwaza, ze Ko$ciét powinien by¢ oddzielony od panstwa
1 nie powinien narzuca¢ swoich wierzen obywatelom, poniewaz wolnos¢
religijna 1 indywidualne sumienie sa fundamentalnymi warto$ciami.
Liberalizm szanuje wolno$¢ wyboru wyznania, ale teZ sprzeciwia sie
wplywom instytucji religijnych na prawa obywatelskie 1 Zycie polityczne.
Liberalowie podkreslaja potrzebe rozdziatu kosciota od panistwa, aby
zadna religia nie dominowata ani nie miata uprzywilejowanej pozycji
w sprawach publicznych. Liberalizm stawia na wolno$¢ sumienia i in-
dywidualny rozwoj, co oznacza, ze kazda osoba powinna mieé prawo
do wiasnych przekonan, bez naciskdéw ze strony Kosciota czy panstwa.

W sprawach $wiatopogladowych liberalizm pierwotnie czerpat
z deizmu O$wiecenia. Istnienie Boga nie zostalo w tym nurcie zane-
gowane, jednak Jego dziatalno$¢ zostala ograniczona wytacznie do
aktu stworzenia. W centrum zainteresowania znalazto sie natomiast
istnienie utrzymywanego porzadku, pewnego order naturel, niewidzial-
nej reki, ktéra wszystko kieruje ku dobremu®. Wspotczesnie stosunek
liberalizmu do samego faktu religijnej wiary mozna okresli¢ mianem
»Sympatycznej obojetnosci”. Z drugiej jednak strony, liberalizm nie
pozostaje obojetny wobec religii jako zjawiska spotecznego. Pozo-
stawiajgc prawdy teologiczne sumieniu jednostkowemu, liberalizm
uznaje religie za niezastapiona szkole moralnosci. Przyjecie zasady
neutralnosci rozumu w odniesieniu do prawd teologicznych po-

7 Por. J. Gocko, Doktryna liberalizmu, ,,Seminare” 2001, t. 17, s. 372.
8 Por. J. Oelinger. Liberalismus, [w:] A. Klose, W. Mantl, V. Zsifkovitz (red.),
Katholisches Soziallexikon, Tyrolia, Insbruck-Wien-Miinchen 1980, s. 1653-1654.
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zwolito liberalom na réwnorzedne traktowanie wszystkich wyznan
religijnych. Jezeli rozum nie jest w stanie ani udowodni¢, ani obalié
prawd wiary, musi uznaé je za fakty ludzkiej $wiadomosci - przejawy
wolnos$ci sumienia. W konsekwencji tre§¢ wiary schodzi na dalszy
plan wobec tego, jak zyja 1 postepuja ludzie wierzacy. Z perspektywy
liberalnej religia jawi sie wiec jako wazna, a wedle niektérych wrecz
niezastapiona, podpora moralnosci - o tyle, o ile ksztattuje postawy
uczciwego zycia 1 tolerancji. Tolerancja byta zreszta warunkiem uzna-
nia religii przez liberatéw. Odrzucali oni wszelkie religie roszczace
sobie prawo do wyltgcznej prawdziwosci. Z tego wzgledu zauwaza sie
w liberalizmie pewien dystans, a nawet niechgé wobec Kosciota rzym-
skokatolickiego, przy jednoczesnej sympatii wzgledem protestanckich
nurtéw chrzescijanstwa’.

Indywidualizm stawia jednostke 1 jej prawa jako najwyzsze dobro,
co stanowi pewne wyzwanie dla Kosciota, ktéry tradycyjnie podkresla
wspdlnote 1 zaleznos$¢ cztonkéw od siebie nawzajem oraz od Boga.
Z jednej strony indywidualizm moze prowadzi¢ do ostabienia znacze-
nia wiary i Ko$ciota poprzez skupienie si¢ na ziemskich celach oraz
zaniedbywanie duchowego wymiaru zycia, co jest przedmiotem troski
Kosciota. Z drugiej strony Ko$cidt musi podejmowaé misje ewangelizacji
w zsekularyzowanym $wiecie, prezentujac integralng Ewangelie 1 po-
wracajac do $wiadomosci centralnego miejsca Boga w zyciu cztowieka,
co moze by¢ postrzegane jako odpowiedz na tendencje indywiduali-
styczne. Indywidualizm wyrasta bezposrednio z zatozen liberalnych,
szczegblnie liberalizmu moralnego, ktéry glosi teorie wolnosci wyboru
systemOw moralnych w postepowaniu jednostki. Liberalizm religijny
natomiast kladzie nacisk na wolno$¢ wyboru przekonan religijnych.
Laczy sie to z pojeciem najwyzszej swobody cztowieka, ktora méwi
o wolno$ci w dazeniu do szczescia 1 dobrobytu®.

W kontekscie tak ulokowanych idei indywidualizmu papiez Fran-
ciszek zauwazyl, ze izolacja 1 indywidualizm prowadza do utraty
nadziei, a to powoduje chorobe duszy, a czesto takze 1 ciala. Nie

? Por. J. Gocko, Doktryna liberalizmau..., dz. cyt., s. 375.

1 Por. A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych i prawnych, LexisNexis, Warszawa
2011, s. 237-241.
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mozna postrzega¢ cztowieka, ktdrego urzeczywistnienie zalezy jedynie
od jego wtasnych sit. Rézne formy indywidualizmu stojg w opozycji
do wspdlnoty jaka jest Kosciol. ,Wspotczesny $wiat postrzega nie bez
trudnosci spowiedz wiary chrzescijaniskiej, ktora glosi, ze Jezus jest
jedynym Zbawicielem catej ludzkos$ci 1 catej ludzkosci [...]. Z jednej
strony indywidualizm skupiony na autonomicznym podmiocie po-
strzega osobg ludzka jako istote, ktorej jedyne spelnienie zalezy tylko
od jej wlasnej sity. W tej wizji postaé Chrystusa pojawia si¢ jako wzor,
ktéry inspiruje hojne dziatania stowami 1 gestami, a nie jak On, ktéry
przemienia ludzka kondycje, wprowadzajac nas w nowe zycie, godzac

nas z Ojcem i zamieszkujac posréod nas w Duchu™.

Plaszczyzny szczegolnego oddzialywania

We wspdtczesnych czasach zmiany dokonuja sie z wigksza dynamika
1 obejmuja rzeczywisto$¢ w sposéb kompleksowy wszystkich ptaszczy-
znach. Dawniej potrzeba bylo wielu pokolen, aby idee filozoficzne
czy zatozenia polityczne zostaly przyswojone 1 mogty realizowaé
zamierzenia ich twércow. Koscidt jawi sie jako instytucja i wspdlnota
obejmujaca wierzacych na calym $wiecie w réznych warunkach geopo-
litycznych. Swoja trwata obecno$é zawdzigcza w duzej mierze prawu
koscielnemu, ktore systematyzuje jego obecnos¢ i wnosi jednosé wsrdd
wiernych. Wierzacy na réznych kontynentach odbierajg postawy 1 dzia-
tania wobec Kos$ciota w odmienny sposéb. Szczegdlnym przyktadem
jest sytuacja w Europie, gdzie proces systemowe;j laicyzacji ostabia
role 1 znaczenie Kosciota, ograniczajac niejako dostep do niego. Jak
widzimy, ustawodawstwo Kosciota pozostaje trwate, solidne, oparte
na przestaniu Jezusa Chrystusa i ksztattowane przez wieki w tradycji
Kosciota. Rowniez w ustawodawstwie Kosciota zachodza zmiany, jed-
nak nie s3 one na tak radykalne, jak zmiany obserwowane w réznych
pradach kulturowych. W ramach niniejszych rozwazan nie sposob
przedstawié catego zjawiska ani wszystkich ptaszczyzn oddziatywania

" https://www.doctrinafidei.va/pl/documentil.html (dostep: 15.10.2025).
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wspotczesnych proceséw spolecznych i kulturowych na Koscidt, ktéry
stoi na strazy obrony Prawdy i warto$ci z niej wynikajacych.

Obszary, ktére wchodza w spor z nauka Kosciota 1 podwazaja
przepisy prawa kanonicznego, obejmuja szeroko rozumiana sfere
moralno$ci. Powstato wiele podziatéw i typologii moralnych, ktorych
celem jest zdewaluowanie moralno$ci prezentowanej w Kosciele. Szcze-
golnie wyraznie obserwujemy to w dziedzinie malzenstwa i rodziny.
Koscidl, ktéry ma jasne przestanie moralne i okre$la precyzyjnie
w prawie kanonicznym cele i warunki zawarcia matzenstwa, ekspo-
nujac niejako jego trwatos$¢ i nierozwiazalnosé, spotyka sie wielkim
atakiem 1 negacja swoich pogladéw. Rozpoczat si¢ proces dekonstrukeji
matzenstwa, ,postepujacy demontaz definicji 1 struktury matzenstwa,
ktéry bedzie sie dokonywaé, az nic z niej nie pozostanie. »Malzen-
stwa« homoseksualne to nie inkluzywno$¢, to kolejna proba eliminacji
matzenstwa jako instytucji spolecznej poprzez dekonstruowanie jej
tak dlugo, az przestanie istnie¢. S dwa sposoby niszczenia: mozna
sie na co$ rzuci¢ wymachujac trzymanym w reku mtotem albo mozna
zaatakowac jego strukture, az przestanie cokolwiek znaczy¢. Lewica nie
poszta na calo$¢ 1 nie zakazata matzenstwa. Za to je zdekonstruowata,
demontujac wszystkie jego zatozenia - od ekonomicznych, przez te,
dotyczace wspotzycia, po emocjonalne 1 spoteczne - az przestato ono
w ogoble cokolwiek znaczy¢. Az nie mozna juz odr6zni¢ matzenstwa
od tymczasowego zwigzku miedzy osobami o dowolnej plci, zawiera-
nego z powoddw tak niejasnych, ze nie sposob przypisaé¢ im zadnego
wzniostego ani istotnego sensu”"’.

W ramach oddziatywania na prawo kanoniczne, jak i na inne
instytucje pielegnujace tradycyjne wartoéci postuzono si¢ destrukcja
semantyczng, ktéra ma charakter ideologiczny, gdzie za pomoca starych
pojec¢ tworzy sie nowy jezyk. Nowe ideologie, nowe prady kulturowe
niejako wslizguja sie w ciato 1 w krew ttumu pojedynczymi stowami,
zwrotami, formami zdan, ktére narzucal przez milionkrotne ich po-
wtarzanie 1 ktore byly przyjmowane mechanicznie 1 nie$wiadomie.
Jezyk nie tylko sktada stowa i my$li za mnie: kieruje réwniez moim

12 D. Greenfield, Dekonstrukcja matieststwa, Analiza Ordo Iuris Cywilizacja Zycia,
Instytut na Rzecz Kultury Prawnej Ordo Iuris, Warszawa 2024, s. 4.
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uczuciem, steruje cata moja duchowa istota - tym bardziej, im bardziej
bezrefleksyjnie, nie§wiadomie mu sie poddaje. ,,Gdy nowy $wiatopo-
glad zajmuje miejsce poprzedniego, jezyk tego dawnego zazwyczaj
nadal pozostaje w uzyciu, ale wtasnie w znaczeniu przeno$nym. Caty
jezyk jest nieustannym procesem tworzenia si¢ przenosni, a historia
semantyki stanowi jedng z dziedzin historii kultury: jezyk jest czyms
zywym, a jednocze$nie jest muzeum kopalnych szczatkdéw dawnego
zycia 1 dawnych cywilizacji®.

W swietle powyzszego konstruowane s3 cate ,,nowe swiatopoglady”,
bazujace na dekonstrukeji dawnych pojeé, ktore tworza nowe prady
1 systemowo zmieniaja rozumienie poje¢, a w konsekwencji wptywaja
na podejécie wiernych do wielu zagadnien z prawa kanonicznego.
Obszary te obejmuja, obok prymatu papieza, celibatu, sakramentdw,
w szczegOlnosci pokuty 1 Eucharystii, praktyki zwigzane z pogrzebem
czy post, ogdlne podejscie do kwestii moralnych, do kwestii zycia
1 jego obrony - od poczecia az po kontrowersyjne zjawiska lansowa-
nej eutanazji. Przemiany kulturowe, a w szczegblnosci wyczulenie
na godno$¢ osoby 1 jej wolno$¢, doprowadzity do zmiany percepcji
praktyk liturgicznych. Przyktadem jest przyjmowanie komunii $wie-
tej: postawa kleczaca przestata by¢ traktowana jako oczywista, co
skutkowato dopuszczeniem przyjmowania Eucharystii w postawie
stojacej. “Synod Plenarny potwierdza i wyraza szacunek dla zwyczaju
przyjmowania Komunii $w. do ust w postawie zaréwno kleczacej, jak
1 stojacej, nie wykluczajac jednak innych form przyjmowania Komunii
$w., z zachowaniem najwyzszej czci dla Eucharystii™.

Trudno$¢ w podejmowaniu wyzwan, jakie stwarzaja nowe prady
kulturowe, wynika z ich nieustannej przemiany i tworzenia nowych
kategorii, takich jak: moralno$¢ przedkonwencjonalna, moralno$é
konwencjonalna, moralno$¢ postkonwencjonalna, absolutyzm moralny,
relatywizm moralny, moralizatorstwo czy hipokryzja. W wyznaczaniu
nowych kierunkéw aktywnie angazuje si¢ coraz mlodsze pokolenia,
wttaczajac do ich $wiadomosci nowe idee, ze szczegdlnym uwzgled-

13 Por. A. Gramsci, Zeszyty filozoficzne, ti. B. Sieroszewska i J. Szymanowska,
PWN, Warszawa 1991, s. 293.
I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum, Poznan 2001, pkt 92, s. 206.
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nieniem zmiany pojmowania plciowosci. Zniszczenie tradycyjnych
ol ptciowych byto warunkiem wstepnym zniszczenia ptci. Kazda
dekonstrukcja prowadzi w naturalny sposéb do kolejnej; proces ten
nie posiada ostatecznego celu poza dekonstrukcja totalna®.

Podsumowanie

Zmiany w postrzeganiu §wiata oraz rozwdj nowych ruchdw 1 pradéw
kulturowych stawiaja Ko$cidt wraz jego prawem kanonicznym naprzeciw
ideom, czesto nieprzyjaznym wobec jego nauki. Ko$ciot zawsze stawat
po stronie cztowieka i tradycji, ktore stuza jego rozwojowi. Koscidt
nie zgodzi sie nigdy na dekonstrukcje cztowieka oraz podstawowe;j
komorki spotecznej, jaka jest rodzina. Aby zdekonstruowaé cztowieka,
trzeba zdekonstruowad jego przekonania, a nastepnie sposéb zycia.
Dekonstruuje sie¢ wolno$¢é, az zaczyna oznaczaé niewole. Dekonstru-
uje sie pokdj, az zaczyna oznaczaé wojne. Dekonstruuje sie wtasno$é,
az zaczyna oznaczaé kradziez. Dekonstruuje si¢ tez matzenstwo, az
zaczyna oznaczal fizyczny zwiazek pomiedzy dowolng grupa oséb
na dowolny czas'.

Zmiany w prawie ko$cielnym dokonywane na przestrzeni wiekow
z reguly sa wymuszane poprzez przemiany spoteczne 1 prady kultu-
rowe. Ko$cidt, funkcjonujac w spoteczenstwie, jest niejako skazany
na rewizje swojego prawa i jego uaktualnianie. Zachowuje jednak
niezmienno$¢ celu prawa kanonicznego przy zmiennosci jego norm.
Nigdy nie ulegnie zmianie cel istnienia Ko$ciota: Salus animarum su-
prema lex - Jezus Chrystus jest jedynym Zbawicielem catej ludzkosci,
a najwyzszym prawem jest zbawienie czlowieka.

Abstrakt: Artykul przedstawia istote prawa kanonicznego w spotecznosci
Ko$ciota, omawiajac jego funkcje porzadkujaca 1 jednoczaca w tej wspolnocie.
Na przestrzeni wiekow Kosciot sformutowat swoj Kodeks 1 okreslit istote bycia

Y D. Greenfield, Dekonstrukcja matzeristwa..., dz. cyt., s. 5.
16 Tamze, s. 6.
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w nim dla cztowieka wierzacego. Jednoczesénie, trwajac w $wiecie, Kosciot
mierzy sie z r6znymi wyzwaniami, ktore nie zawsze s3 dla niego przyjazne.
W artykule oméwiono dwa szczegdlnie istotne prady kulturowe - liberalizm
1 indywidualizm - ktére otworzyly droge do nieprzyjaznej relacji z Koscio-
tem, a z czasem wrecz do dekonstrukcji cztowieka. Zmiany dokonywane
na przestrzeni wiekow w prawie ko$cielnym z reguly sa wymuszane przez
przemiany spoleczne 1 kulturowe. Kosciét zyjacy w spoleczenstwie niejako
skazany jest na rewizje swojego prawa i jego uaktualnianie. Zachowuje przy
tym niezmienno$¢ celu prawa kanonicznego przy zmienno$ci jego norm.
Nigdy nie ulegnie zmianie cel istnienia Kosciota: Salus animarum suprema
lex - Jezus Chrystus jest jedynym Zbawicielem calej ludzkosci, a najwyzszym
prawem jest zbawienie cztowieka.

Stowa kluczowe: Koscidt, prawo kanoniczne, prady kulturowe

Title: The Church with the order of canon law and contemporary
cultural trends

Abstract: Changes in the worldview and the development of new cultural
movements often present challenges to the Church and its canon law. The
Church has always stood for humanity and the traditions that foster its
development. The Church will never consent to the deconstruction of hu-
manity or the fundamental social unit, the family. To deconstruct a person,
one must first undermine their beliefs and then their way of life. Freedom is
redefined until it means slavery. Peace is distorted until it implies war. Property
is reinterpreted until it equates to theft. Marriage is redefined until it signi-
fies merely a physical union between any group of people for any duration.
Changes to canon law over the centuries have often been prompted by an
evolving world and shifting cultural trends. As an institution within society,
the Church is, in a sense, compelled to revise and update its law. While the
purpose of canon law remains steadfast, its norms are adaptable. This does
not alter the Church’s core mission: Salus animarum suprema lex - Jesus Christ
is the only Savior of all humanity, and the highest law is the salvation of man.

Keywords: Church, canon law, cultural trends
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Postliberalizm, dobro wspdlne
i utopijna wizja ,Nowego Jeruzalem” -
czyli o konserwatyzmie
i konstytucjonalizmie dobra
wspolnego stow kilka

Wprowadzenie

Niniejszy artykul ma na celu przedstawienie amerykanskiego ruchu
postliberalnego, ktorego tworcami s m.in.: filozof polityki, wykladowca
University of Notre Dame - Patrick J. Deneen i konstytucjonalista
z Harvard School of Law, prof. Adrian Vermeule. Gtéwne zalozenia
ruchu zostaty opisane w pracach Patricka J. Deneena (Why Liberalism
Failed oraz Regime Change: Towards a Postliberal Future), Adriana Ver-
meule’a (Common Good Constitutionalism) oraz na zatozonym przez
nich wraz z innymi intelektualistami, m.in.: Chadem Pecknoldem,
Gladdenem Pappinem oraz Edwardem Fesserem, portalu The Postliberal
Order. Zasadnicza teza artykutu jest stwierdzenie, ze ruch postliberal-
ny w swojej istocie stanowi probe odpowiedzi na kryzys wspotcze-
snej liberalno-demokratycznej kultury prawnej, szukajac jego zrédta
w nieprawidtfowej relacji do transcendencji, rozpoczynajacej si¢ wraz
z nowozytnym przelomem w mysleniu o polityce - tj. od momentu
narodzin liberalizmu, ukazanych w dzietach Hobbese’a 1 Locke’a.

Autor stawia teze, iz zasadnicza cechg postliberatéw jest préba
odpowiedzi na 6w kryzys kultury intelektualnej 1 prawnej metodami,
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ktére stworzyli sami ,,ojcowie kryzysu”, tj. mysliciele liberalni oraz
wspolczesni teoretycy inzynierii spotecznej czy zwolennicy ekonomii
behawioralnej. Postliberatowie, wykorzystujac zaréwno nowozytne, jak
1 wspolczesne $rodki, dazg w istocie do powrotu do przednowozyt-
nego rozumienia polityki i kultury intelektualnej, a w konsekwencji
do ukierunkowania spoteczno-politycznego porzadku doczesnego na
porzadek nadprzyrodzony poprzez zmiany prawno-instytucjonalne.
Artykut rekonstruuje odbior wspolczesnej rzeczywistosci kulturowo-
-spolecznej prezentowanej przez postliberatow, ze szczegblnym naciskiem
na ich rozumienie relacji miedzy tym, co polityczne, a tym, co trans-
cendentne, tj. relacji miedzy religia a polityka. Postulowana jest teza,
ze zarobwno Konstytucjonalizm Dobra Wspolnego, jak 1 Konserwatyzm
Dobra Wspolnego s3 narzedziami realizacji moralnosci politycznej, za
ktora stoi teistyczny, chrze$cijaniski paradygmat teologiczny. Innymi
stowy, obie teorie stuzg ukierunkowaniu fadu politycznego ku moralnosci
chrzescijatiskiej. W artykule przedstawiona zostanie wizja natury ludzkiej
1 natury spoleczno$ci w ujeciu postliberalnym, zrekonstruowana zostanie
koncepcja Konstytucjonalizmu Dobra Wspolnego Adriana Vermeule’a
oraz Konserwatyzmu Dobra Wspdlnego Patricka Deneena. Nastepnie
omoéwione zostana zagadnienia faczace obie koncepcje w jednen spojny
projekt aspirujacy do miana doktryny polityczno-prawnej. Postuluje
sie teze, ze s3 to teorie komplementarne. W koticowej czeéci artykutu
przedstawione zostana wnioski 1 krytyka ruchu postliberalnego.

Postliberalny ,paradygmat teologiczny”
i kryzys kultury liberalnej

Obserwujac sceny z amerykanskiego zycia publicznego, takie jak
wystapienie przebranych w stroje katolickich zakonnic tzw. Drag
gqueens z organizacji Siostr Nieustajacej Przyjemnosci podczas meczu
zespotu Los Angeles Dodgers w maju 2023 roku', trudno nie odnies¢

' Zob. P. Dedaj, Dodgers prepare to honor Sisters of Perpetual Indulgence during Pride Night
amid backlash, Fox News, https://www.foxnews.com/sports/dodgers-prepare-honor-
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wrazenia, ze teza niektorych konserwatystow, wedtug ktérej zmaganie
sie ze zjawiskiem ,,wokeismu” jest nie tyle konfliktem politycznym, ile
para-religijnym’, moze mie¢ pewne uzasadnienie lub przynajmniej
pewna prawdopodobno$¢. Nota bene, podobne obserwacje - np. stwier-
dzenia, ze nowozytna my$l polityczna stanowi zdesakralizowana forma
chrzescijaniskiego 1 biblijnego postrzegania $wiata, swoista herezje
schrzescijanstwa, ktére zwariowato”, czy tez politologiczne zjawisko
spseudomorfizmu” - sa juz za oceanem do$¢ znane’. Tak jest przy-
najmniej w $rodowisku katolickich filozoféw polityki pozostajacych
pod wplywem teologiczno-politycznej refleksji Leo Straussa, takich
jak o. Ernest L. Fortin®.

Nie inaczej przedstawia si¢ sceptycyzm wobec liberalizmu zaréwno
na kontynencie europejskim, jak i w Polsce. Nawet laik w dziedzinie
mysli politycznej, przegladajac spisy tresci klasycznych dziet liberalizmu,
takich jak Lewiatan Hobbese’a czy Drugi traktat o rzqdzie Locke’a, moze
odnie$¢ wrazenie, ze liberalizm polityczny niejako szuka uzasadnienia
swojego istnienia w terminologii teologicznej. Natomiast bardziej
wprawiony czytelnik, juz ,,ukaszony” Carlem Schmittem, zestawiajac
biblijny opis stanu przed grzechem pierworodnym, w jakim znajdowali
sie Adam 1 Ewa w ogrodzie rajskim, z narracjami Locke’a, Hobbes’a
czy Rousseau o stanie natury, zacznie zauwazaé, Ze nastapita tu pewna
»,podmianka” pojeciowa, a by¢ moze i dojdzie do stynnego wniosku
Schmitta, iz ,wszystkie istotne pojecia z zakresu wspdlczesnej nauki
o panstwie to zsekularyzowane pojecia teologiczne™. W Polsce, rekon-
struujac teze Johna Graya, ktory przedstawia liberalizm jako ,,polityczna

sisters-perpetual-indulgence-during-pride-night-amid-backlash, (dostep 19.05.2025).
% Por. E. Fesser, Wokism is the New Face of An Old Heresy, And It Can Be Defeated

Again, Postliberalorder.com, https://www.postliberalorder.com/p/wokism-is-the-new-

-face-of-an-old?utm_source=publication-search (dostep 19.05.2025).

3 Por. E.L. Fortin, Otherworldliness and Secularization in Early Christian Thought: A
note on Blumenberg, [w:] B.J. Benestad (red.), Human Rights, Virtue, and the Common
Good: Untimely Meditations on Religion and Politics, Rowman & Littlefield, Lanham,
Maryland 1996, s. 136.

¢ Zob. The Foundation for Constitutional Government Inc, Biogram o. Ernesta
Fortina, link: https://contemporarythinkers.org/ernest-fortin/biography/ (dostep
19.05.2025).

> C. Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, tt. M.A. Cichocki, Aletheia, Warszawa
2012, s. 52.
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religie”, Piotr Mazurkiewicz zauwaza, ze ideologia ta, bedaca totalna
1 ,majaca za cel zaprowadzenie liberalnego rzgdu dusz”, nieuchronnie
stang¢ musi w konflikcie z katolicyzmem jako religia konkurujaca,
nawet je$li wytacznie na teoretycznym gruncie®. Natomiast Jacek Grzy-
bowski zauwaza, ze ,tatwo ustyszeé¢ echo chrzescijanskiej obietnicy
zbawienia 1 raju, ktéra we wspdlczesnym liberalizmie odrodzita sie
jako forma politycznego projektu powszechnego wyzwolenia, dobro-
bytu i szczeécia™. Z kolei na gruncie rozwazan filozoficzno-prawnych
Aleksander Stepkowski wskazuje na $cisty zwiazek pomiedzy sposobem
odniesienia sie do transcendencji na gruncie danej kultury (paradyg-
macie teologicznym) a ksztattem dominujacej kultury intelektualne;,
w tym w instytucji prawnych i ich ewolucji®. Liberalizm natomiast,
jak zauwaza Stepkowski, ma obojetny lub nawet negujacy stosunek do
transcendencji (wystepuje w wymiarze agnostycznym lub ateistycznym).

O religijnej naturze czlowieka i spotecznosci
politycznej z perspektywy postliberalnej

Poglad grupy coraz bardziej wptywowych intelektualistow spod
samozwanczego szyldu ,postliberatéw” nie jest odosobniony. Szero-
ko pojmowany postliberalizm, jak definiuje go Vermeule, nalezy do
nurtu tzw. Amerykanskiej Nowej Prawicy 1 zawiera w sobie réznorakie
wersje populizmu, polityczny katolicyzm i narodowy konserwatyzm’.
Postliberatowie wychodzg z zalozenia, ze kazda wspdlnota polityczna
jest w pewnym sensie wspdlnota religijna, gdyz kazda jednostka jest

¢ P. Mazurkiewicz, Tizej papieze: Jan Pawel II—-Benedykt XVI—Franciszek wobec
liberalizmu, |w:] Liberalizm peknigty fundament, Teologia Polityczna nr 11, Fundacja
$w. Mikotaja, Warszawa 2019, s. 205.

" J. Grzybowski, Niezanwazalna erozja. O mitach i pokusach liberalizmu, [w:] tamze,
s. 194.

8 A. Stepkowski, Teologiczne podstawy kultury intelektualnej i ich determinujacy wplyw
na ksztatt kultury prawnej, ,Cztowiek w Kulturze” 2023, nr 33, cz. 2, s. 21.

* A.Vermeule, “It Can’t Happen”; Or, the Poverty of Political Imagination, Postliberal
Order, https://www.postliberalorder.com/p/it-cant-happen-or-the-poverty-of (dostep
19.05.2025).
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z natury otwarta na religijno$¢". Sktania ich to ku kluczowej kwestii:
pytanie, ktore powinno zadawad sie przy ocenie danej spotecznosci,
nie brzmi jedynie, czy spolecznos¢ ta jest laicka, czy tez religijna, lecz
raczej, czy religia, ktéra dana spoteczno$é wyznaje jest prawdziwa,
czy tez fatszywa''.

Na to pytanie postliberatowie maja do$¢ jednoznaczna odpowiedz,
ktora stanowi niejako diagnoza wspdlczesnej sytuacyi, jak 1 punkt wyjscia
do dalszych rozwazan nad sposobami naprawy $wiata polityki. Postli-
beratowie zdaja sobie sprawe z istnienia, przytoczonej wczeéniej, zalez-
nosci opisywanej réwniez przez Stepkowskiego, tj. zwiazku pomiedzy
sparadygmatem teologicznym” a ksztaltem kultury prawnej. Oznacza
to, ze dostrzegaja, w jaki sposéb zakorzenione w kulturze rozumienie
transcendencji wplywa na ksztalt instytucji prawnych. Jednakze chca
oni odwréci¢ ten proces - poprzez zmiane ksztattu instytucji praw-
nych zamierzajg dokona¢ transformacji w kulturowym ,,paradygmacie
teologicznym”. Mozna to nazwaé proba konserwatywnej rewolucji za
pomocy instytucjonalnych metod inzynierii spotecznej. Patrick Deneen
posuwa sie nawet do stwierdzenia, ze w obecnej sytuacji, by osiggnad
arystotelesowskie cele, konieczne jest uzycie makiawelicznych $rodkéow".

10 Por. C. Pecknold, The Religious Nature of the City, Postliberal Order, https://
www.postliberalorder.com/p/the-religious-nature-of-the-city?utm_source=publica-
tion-search, (dostep 19.05.2025).

W The Religious Nature of the City Pecknold pisze: ,Kazda wspoélnota politycz-
na jest z natury religijna, poniewaz osoba ludzka, a zatem wspélnota ludzka, jest
z natury, z istoty swojej nieuchronnie religijna. Takie twierdzenie nie powinno
budzi¢ kontrowersji, ale poniewaz sktonni jeste$my postrzegaé kulture polityczna
w liberalnych kategoriach, ktére udaja religijng neutralno$¢ lub obojetnosé, cheial-
bym przedstawié to twierdzenie szerzej niz zazwyczaj, skupiajac si¢ najpierw na
miejscu religii w starozytnej wspolnocie politycznej. Czyniac to, stanie si¢ jasne,
Ze starozytny, a zatem przed liberalny, sposdb pojmowania wspolnoty politycznej
byt nieuchronnie religijny, dlatego nigdy nie wolno nam pytaé, czy wspdlnota
polityczna jest $§wiecka, czy religijna. Zamiast tego, jedynym pytaniem, jakie
musimy zadaé, jest to, czy religia danej wspolnoty politycznej jest prawdzi-
wa, czy falszywa” [wyrdznienia wlasne; wszystkie ttumaczenia cytatéw zawartych
w niniejszym tek$cie pochodza od autora.

2 Deneen twierdzi, ze ,Sita populizmu powinna by¢ skierowana na rozbicie
monopolu nie tylko wladzy ekonomicznej, ale 1 wladzy spotecznej, ktéra dzis rezer-
wuje dobrobyt spoteczny tylko dla tych o odpowiednim statusie i bogactwie”, dla
niego koniecznym jest ,wykorzystanie silnego oporu politycznego przez ludno$é
przeciwko naturalnym przewagom elity w celu stworzenia mieszanej konstytucj,
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Mozna pokusi¢ sig 0 metaforyczne stwierdzenie, ze postliberalowie
chca doprowadzi¢ ludzi do ,,Pafistwa Bozego”, uzywajac ,,bicza Pafistwa
Ziemskiego”. W tym kontekscie nalezy odczytywaé deklaracje Deneena
o koniecznosci powrotu do myslenia w kategoriach Arystotelesa przy
wykorzystaniu narzedzi, jakie wymyslit Machiavelli. Niektorzy badacze,
jak James Patterson" czy Max Bodach", z uwagi na dostrzeganie tejze
zalezno$ci, przypisuja postliberalizmowi znamiona integralizmu czy
tez integryzmu katolickiego".

Pecknold wskazuje, ze Amerykanie sa rzadzeni przez ,liberalng dyk-
tature wymagajaca od nich najbardziej perwersyjnej formy sprawowania
kultu. Czasem méwi sig, ze progresywizm, ktéry panuje w sferze poli-
tyki jest liturgiczny, lub pseudo-liturgiczny, niektérzy nazwa go nawet
»progresywistycznie integralistycznyme, bowiem przez swoje wypaczenia
nie moze zintegrowaé niczego, co jest dobrym, a nawet pozwoli¢ na
udziat w dobrach, ktore sa naprawde wspolne wszystkim”, a Ameryka
»Z€ wczesniejszej, protestancko-obywatelskiej struktury politycznej
przeistoczyla sie w pézno-liberalng forme ustrojowa, ktora jest gteboko

ostatecznie nie takiej, jaka wyobrazat sobie Machiavelli, ale w ktérej rezultatem jest
prawdziwe dobro wspdlne. Celem nie powinno by¢ wymieszanie wrogich elemen-
téw, lecz rzeczywiste potaczenie klas, w ktorym elity, pod presja ludu, faktycznie
przyjmuja cechy arystokracji i szlachty - doskonatos¢, cnote, wspaniatomyslno$¢
i troske o dobro wspdlne - a dzigki temu lud zostaje wyniesiony na wyzszy poziom”;
zob. P. Deneen, Regime Change Toward a Postliberal Future, Forum, New York 2023,
Kindle Edition, s. 184-185.

3 Zob. J. Patterson, What is Postliberalism?, The Dispatch, https://thedispatch.
comy/article/what-is-postliberalism/?signup=success (dostep 19.05.2025).

4 M. Bodach, Post-Liberal Catholicism Exploring Connections Between Triumph And
Contemporary Public Intellectuals, Faith and Public Life, https://faithandpubliclife.com/
postliberal-catholicism-a-fixture-in-the-conservative-movement/? __cf chl_tk=AKEW-
F4JKrQcku_6I0ROM9AeVZ_4xm_Bk0k8GYDbFK{4-1701304535-0-gaNycGzNDqU
(dostep 19.05.2025).

5 Por. definicja integralizmu prezentowana przez czgsto przytaczanego przez
Vermeule’a Edmunda Waldsteina: ,,Integralizm katolicki jest tradycja my$lenia, ktora
odrzucajac liberalne oddzielenie polityki od troski o cel ludzkiego zycia, utrzymuje,
ze rzady polityczne musza kierowa¢ czlowieka ku jego ostatecznemu celowi.
Poniewaz jednak czlowiek ma zaréwno cel doczesny, jak i wieczny, integralizm
utrzymuje, ze istniejg dwie moce, ktére nim rzadza: moc doczesna i moc duchowa.
A poniewaz cel doczesny cztowieka jest podporzadkowany jego celowi wiecznemu,
moc doczesna musi by¢ podporzadkowana mocy duchowej” (wyrdznienia wia-
sne). Zob. E. Waldstein, Integralism in Three Sentences, The Josias, https://thejosias.
com/2016/10/17/integralism-in-three-sentences/, (dostep 19.05.2025).
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dezintegrujaca”. Dla niego radykalny rozwdj progresywnych ideologii
w Stanach Zjednoczonych pokazat jedno - ,ktamstwo, ze mozliwa jest
neutralnos¢ religijna we wspolnocie politycznej”, to z czym mierzy
si¢ amerykanskie spoleczenistwo, to progresywna religia polityczna,
tj. pewna karykaturalnie odwrdcona forma chrzescijanstwa'®. Wtasnie
6w pseudoliturgiczny charakter ,$wieckiej religii progresywizmu”
idealnie obrazuje scena wspomniana na samym poczatku eseju - dla
postliberatéw jest to znak ,duchowego lockdownu”, w ktérym ludzie,
starajac sie ,,przekroczy¢ kazde mozliwe ograniczenie narzucane przez
moralno$¢, stali sie jeszcze bardziej samotnymi, bardziej oddzielo-
nymi od samych siebie, od wlasnych rodzin, wlasnych ojczyzn i od
wlasnego Boga™’.
Dla nich problem antropologiczny nie jest abstrakcyjny, jest kluczowy,
bo dla nich to ustrdj ksztattuje obywateli, nie obywatele ustréj, bowiem:
»dusza ludzka dostosowuje si¢ do wspdlnoty politycznej, w ktorym
przyszto jej zy¢, a jesli w swojej obywatelsko-religijnej strukturze
wspdlnota ta jest w stanie bezladu, to 1 w stanie beztadu znajda
sie zdezorientowane dusze ludzkie, ktére beda tylko utrwalaé ten
zdezorganizowany system niczym w blednym kole™".

Natomiast przyjeta przez postliberatéw wizja natury ludzkiej ma
dla nich znaczenie najwyzszej wagi, gdyz btad w tej materii prowadzi
do btednego postrzegania Boga, a w konsekwencji jeszcze bardziej
niestabilnego zorganizowania spotecznosci ludzkiej”. Rozwazajac
dalej, Pecknold dochodzi juz do mocno praktycznych wnioskow,
nie pozostawiajac chrzescijan bez ,instrukeji dziatania w przypadku
awarii systemu politycznego”. Mianowicie, opowiadajac si¢ za swo-
istym panstwowym usankcjonowaniem moralnosci chrzedcijanskiej,
przedstawia on osobliwa interpretacje przykazania mitoéci blizniego:

16 Zob. C. Pecknold, The Religions Nature..., dz. cyt.

17 Zob. Postliberal Order, https://www.postliberalorder.com/about (dostep
19.05.2025).

8 Por. C. Pecknold, The Religious Nature..., dz. cyt.

¥ C. Pecknold, Imago Dei as a Political Concept, Postliberal Order: https://www.
postliberalorder.com/p/imago-dei-as-a-political-concept (dostep 19.05.2025).
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»Chrzescijanin troszczacy sie o blizniego nie moze by¢ obojetnym
na u$wiecone wiezi wewnatrz wspdlnoty politycznej, ale musi
przeciwstawic si¢ spotecznemu $wigtokradztwu 1 uczynié wszystko,
co w jego mocy, by ukierunkowaé ponownie publiczne i domowe

oltarze ku niebianskiemu miastu Bozemu™.

Kwestia orientowania zycia spotecznego, kulturalnego 1 politycz-
nego na to, co transcendentne, we wspolczesnym, czesto okreslanym
jako post-chrzeécijaniskim $wiecie”, jest ta, ktéra w amerykanskim
kontekscie nurtuje nie tylko postliberatéw, ktorzy skupiajg sie na
rozwigzaniach prawnych (Vermeule) 1 instytucjonalnych (Deneen),
ale 1 innych zabierajacych glos w kontekscie miejsca katolicyzmu 1 ka-
tolikow w amerykanskim zyciu publicznym?®. Wspomniany problem
jest punktem wyjscia do dalszych rozwazan.

Konstytucjonalizm Dobra Wspolnego
jako alternatywa dla liberalnego
konstytucjonalizmu

Wspominany wielokro¢ Adrian Vermeule proponuje, alternatywna
do dokonywanej przez pryzmat liberalnych wartoéci, metode wyktadni
konstytucji - Konstytucjonalizm Dobra Wspolnego (Common Good
Constitutionalism). Weztowymi zagadnieniami charakteryzujacymi te
koncepcje sa m.in.: postulat zerwania z dominujacymi pozytywistycz-

20 C. Pecknold, The Religions Nature..., dz. cyt.

21 Zob. Ch. J. Chaput, Strangers in a Strange Land: Living the Catholic Faith in a
Post-Christian World, Henry Holt and Co., New York 2017.

22 Por.: Ch.J., Chaput, Render Unto Caesar: Serving the Nation by Living Our Catholic
Beliefs in Political Life, Image, New York 2009; M. Guerra, Christians as Political Animals
Taking the Measure of Modernity and Modern Democracy, 1SI Books, Wilmington 2010;
R. Dreher, The Benedict Option: A Strategy for Christians in a Post-Christian Nation,
Sentinel, New York 2017; R. Kraynak, Christian Faith and Modern Democracy: God
and Politics in the Fallen World, University of Notre Dame Press, South Bend 2001;
K. Craycraft, Citizens Yet Strangers: Living Authentically Catholic in a Divided America,
Our Sunday Visitor, Huntington 2024.
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nymi metodami wyktadni konstytucji, tj. oryginalizmem i zyjacym
konstytucjonalizmem na rzecz wyktadni opartej na klasycznej tradycji
prawnej, dorobku prawa naturalnego i tradycji ius civile, oparcie interpre-
tacji tekstow prawnych na moralnosci politycznej ukierunkowanej na
dobro wspdlne oraz bazujacej na klasycznej mygéli politycznej, uznanie
paternalistycznego charakteru prawa wobec obywateli, jak rowniez
rewizja koncepcji praw indywidualnych poprzez oparcie ich nie na
koncepcji maksymalizacji autonomii jednostki, lecz na odniesieniu
i ukierunkowaniu na dobro wsp6lne”.

W ujeciu Vermeule’a, ,Dobrem wspdlnym jest w rozumieniu kon-
stytucjonalisty rozkwit dobrze zorientowanej wspoélnoty polityczne;.
Dobro wspélne jest unitarne i niepodzielne, nie jest agregacja tego
co indywidualnie uzyteczne. W aspekcie doczesnym reprezentuje
najwyzsze szczedcie lub szczescie catej wspolnoty politycznej, co jest
zarazem najwyzszym dobrem jednostek wchodzacych w jej sktad™.
Klasyczng triade celéw panstwa, czyli zapewnienie tadu spotecznego,
sprawiedliwosci oraz dobrobytu, zastepuje wspolczesnymi warto$ciami,
jakimi s3: zapewnienie bezpieczenistwa, ochrona zdrowia oraz bez-
pieczenstwo ekonomiczne, do ktoérych dodaje zasady subsydiarnosci
1 solidaryzmu®. Vermeule dowodzi ugruntowania konstytucjonalizmu
dobra wspdlnego w prawie pozytywnym i tradycji prawnej. Doszukuje
sie on klauzul ,tadu spotecznego, pokoju 1 dobrego rzadu” (klauzule
~LOGG” - peace, order, and good governement) w licznych aktach praw-
nych, m.in.: Ustawie o Brytyjskiej Ameryce Pétnocnej z 1867 r. (British
North America Act), czy Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka™.
W ramach konstytucjonalizmu amerykanskiego Vermeule uzasadnia

2 Zob. W. Mikosza, The Postliberal Order: A New Movement Emerging in American
Political Thought, ,,Chrze$cijanstwo-Swiat-Polityka” 2024, t. 28, https://doi.
org/10.21697/CSP.2024.28.1.17, 5. 299.

2 A. Vermeule, Common Good Constitutionalism, Polity Press, Medford 2022, s. 7.

% Tamze, s. 7.

% Zawierajacej ,przepisy dotyczace porzadku publicznego”, takie jak art. 9
ust. 2 EKPC, ktéry stanowi, ze ,wolno$¢ mysli, sumienia i religii podlega |[...]
ograniczeniom, ktére przewidziane s3 przez ustawe i konieczne [...] z uwagi na
interesy bezpleczenstwa publicznego, porzadku publicznego, zdrowia i moralnosci
lub ochrone praw i wolnoéci innych 0séb” - zob.: Konwencja o ochronie praw
cztowieka 1 podstawowych wolnosci sporzadzona w Rzymie 4 listopada 1950 r.,
Dz.U. z 1993 r. Nr 61, poz. 284 ze zm.
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swoja teorie odwotaniem do klauzuli odgérnej pomys$lnosci, zawartej
w artykule 1, sekcji 8 Konstytucji Stanéw Zjednoczonych.

Zaznaczy¢ nalezy, ze celem niniejszego artykutu nie jest pelna
rekonstrukcja koncepcji Konstytucjonalizmu Dobra Wspolnego?, lecz
jedynie jej zarysowanie oraz osadzenie w ramach powstajacej doktryny
postliberalnej, ktérej Konstytucjonalizm Dobra Wspolnego stanowi
zasadniczy element™. Z uwagi na zwiezto$¢ pracy oraz na fakt, ze
artykut kierowany jest do polskiego czytelnika, omdéwione zostana
przede wszystkim ogdlne aspekty majace zastosowanie do wszystkich
systemow prawnych, z pominieciem szczegdtowych rozwiazan ukazu-
jacych konkretne zastosowanie w systemie amerykanskim.

»Moralnos¢ polityczna”
jako klucz do wykladni prawniczej

Dla Vermeuele’a kluczowa jest teza, ze kazda interpretacja tekstu
prawnego, a w szczegolno$ci rangi konstytucyjnej, dokonuje sig
przez pryzmat okreslonej ,,moralnosci politycznej”. Twierdzi on, ze
nie jest mozliwe prawidtowe interpretowanie niejasnych i ogélnych
klauzul zawartych w amerykanskiej konstytucji bez odniesienia do
ponadnormatywnego porzadku. Vermeuele rozpoczyna od przedsta-
wienia interpretacji preambuly do Konstytucji USA alternatywnej

7 Rekonstrukeji koncepcji Konstytucjonalizmu Dobra Wspoélnego mozna szukac
m.in. w pracach: B. Leiter, Politics by Other Means: The Jurisprudence of “Common Good
Constitutionalism”, ,University of Chicago Law Review” 2023, t. 90, z. 6; C. Casey,
‘Common-Good Constitutionalism’ and the New Battle over Constitutional Interpretation in the
United States, ,Public Law” 2021, s. 765-787, Sweet & Maxwell Ltd. (UK), https://ssrn.
com/abstract=3725068 (dostep 8.03.2024); C. Casey, Common Good Constitutionalism:
An Introduction (July 02, 2024). Elgar Concise Encyclopedia of Legal Theory and
Philosophy, forthcoming, available at SSRN: https://ssrn.com/abstract=4883529;
K. Huigens, Theistic llliberal Constitutionalism: A Review of Adrian Vermeule’s Common
Good Constitutionalism (November 01, 2024). Cardozo Legal Studies Research Paper
No. 2024-44, 63 U. Louisville L. Rev. 1.

2 Por. S. Borg., In search of the common good: The postliberal project Lefi and Right,
»European Journal of Social Theory” 2023, nr 27(1), s. 3-21. https://doi.org/10.1177/
13684310231163126.
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wobec ujecia ,libertariafisko-oryginalistycznej”, opartej natomiast
na ,klasycznej koncepcji wolnosci”. By zrekonstruowaé jego wywdd,
konieczne bedzie przytoczenie preambuty:
»My, mieszkancy Standéw Zjednoczonych, w celu stworzenia
doskonalszej Unii, ugruntowania sprawiedliwosci, zapewnienia
spokoju wewnetrznego i srodkéw na wspdlna obrong, wspierania
odgornej pomyslnosciizapewnienia blogostawienistwa wolnosci
dla nas i naszych potomnych, przyjmujemy i ustanawiamy te oto

Konstytucje dla Stanéw Zjednoczonych Ameryki™.

Vermeuele najpierw zaznacza, ze charakterystycznym dla ,liberta-
riafisko-oryginalistycznej” interpretacji ustawy zasadniczej jest noto-
ryczne akcentowanie wyltacznie ,blogostawiefistwa wolno$ci”. Jednakze
zauwaza on, ze preambutfa w réwnie istotny sposdb odnosi sie do celow
powotania rzadu federalnego, a wiec odniesienie do ,wolnoéci” musi
by¢ rozumiane réwnowaznie 1 w polaczeniu z odniesieniem do celéw
rzadu (in pari materia). Nastepnie Vermeule przywoluje twierdzenie
Edmunda Waldsteina®, wedtug ktérego w klasycznym rozumieniu
,wolno$¢” to ,nie tylko tyle, co mozliwo$¢ dowolnego wyboru, ale
jest to zdolno$é wybierania dobra wspolnego”. Wnioskuje wiec on,
ze ,celem wolnosci, na gruncie Preambuly, jest nie maksymalizacja
indywidualnej wolno$ci, bedacej tylko ograniczona wolnoscia innych,
ale teleologiczne 1 przemyslane kierowanie si¢ ku ostatecznemu celowi,
jakim jest dobro wspdlne, w taki sam sposéb na gruncie w klasyczny
sposob rozumianej tradycji ragion di stato’ nalezy rozumieé, w sposdb
teleologiczny, zasadnicze cele powotania rzadu™.

¥ Konstytucja Stanéw Zjednoczonych Ameryki, tt. A. Pulto, Warszawa:
Wydawnictwo Sejmowe, Warszawa 2002 [wyrdznienia wlasne].

3 Zob. E. Waldstein, Contrasting Concepts of Freedom, The Josias 2016, https://
thejosias.com/2016/11/11/contrasting-concepts-of-freedom/ (dostep 19.05.2025).

3! Jest to koncepcja przywotywana przez Vermeule’a, pochodzaca od Giovanniego
Botero, ktéra w uproszczeniu wskazuje na dopuszczalnosé, z perspektywy kato-
lickiej, mozliwosci naruszenia porzadku prawnego, konstytucyjnego i niektérych
norm etycznych dla pragmatyzmu politycznego i utrzymania fadu w panstwie. Por.
H.E. Braun, Knowledge and Counsel in Giovanni Botero’s Ragion di stato, ,Journal of
Jesuit Studies” 2017, t. 4(2), s. 270-289. https://doi.org/10.1163/22141332-00402007
(dostep 19.05.2025).

32 A. Vermeule, Common Good Constitutionalism..., dz. cyt., s. 39.
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Dla Vermeule’a naczelne cele istnienia rzadu federalnego, bedace
réwnoczesnie celami amerykanskiego porzadku konstytucyjnego, moz-
na zrozumie¢ jedynie poprzez odczytanie preambuty przez pryzmat
klasycznej tradycji, czyli przez konkretny wyraz moralnosci polityczne;.
Dostrzega on, ze preambuta ,whasciwie rozumiana daje wyraz dazenia
do ustanowienia wladzy politycznej majacej na celu ugruntowanie
sprawiedliwosci, zapewnienie pokoju wewngtrznego, 1 rozkwitu tego,
czym jest res publica (tj. «wpierania odgdrnej pomyslnosci»)””. Dla
Vermeule’a struktura i tekst Konstytucji powinny by¢ zawsze interpre-
towane w konteks$cie tych celéw i w sposéb je promujacy. Glownym
celem Konstytucjonalizmu Dobra Wspolnego nie jest ograniczanie
naduzy¢ i rozmiaréw wladzy panstwowej, jak w libertarianiskiej wizji
panstwa, ani maksymalizacja autonomii jednostki, jak w wizji liberalnej,
lecz ,zapewnienie, ze rzagdzacy ma zaréwno autorytet, jak i obowiazek
by dobrze rzadzi¢™*. Podstawowym celem tadu konstytucyjnego jest
promowanie dobrego rzadzenia - ukierunkowanego na dobro wspol-
ne - a nie ochrona ,wolnosci” jako celu samego w sobie. Vermeule
zauwaza przy tym, ze wspolczesnie wolnosci stajg sie ,,abstrakcyjnym
obiektem quasi-religijnej dewocji™. Jednocze$nie podkresla, Ze istnieja
pewne wolnosci, ktoérych obrona jest obowigzkiem rzadzacych - nie
tylko z uwagi na samg ide¢ sprawiedliwosci lub rozwage, lecz rowniez
dlatego, ze ich ochrona wspiera rozwdj catej spotecznosci®.

W Konstytucjonalizmie Dobra Wspélnego krytyce 1 rewizji podlega
wspolczesne rozumienie praw naturalnych. Gléwnym postulatem jest
zerwanie z indywidualistycznym pojmowaniem tej koncepcji, ktorej
jedynym celem jest maksymalizacja autonomii jednostki. W 2020 roku
Vermeule zaprezentowat zarys Konstytucjonalizmu Dobra Wspdlnego
na famach ,The Atlantic™’. Zaznaczal, ze przyjecie Konstytucjonali-
zmu Dobra Wspdlnego wymagatoby od Amerykandw, ze ,,musieliby

3 Tamze.

Tamze, s. 37.

Tamze.

Tamze.

A. Vermeule, Common Good Constitutionalism, The Atlantic, https://www.
theatlantic.com/ideas/archive/2020/03/common-good-constitutionalism/609037/,
(dostep 19.05.2025).

34
35
36
37
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pozegnal sie z libertarianiskimi zatozeniami centralnymi dla prawa
wolnosci stowa 1 ideologii wolnos$ci stowa”. Poprzez bardziej bezpo-
srednie odczytywanie 1 stosowanie Konstytucji przez pryzmat niein-
dywidualistycznej moralnosci politycznej, Konstytucjonalizm Dobra
Wspdlnego stanowitby zerwanie ze wspolczesnym rozumieniem praw
indywidualnych, szczegélnie w duchu libertariafiskim®. Konieczne by-
toby réwniez zmienienie rozumienia prawa wlasnosci, gdyz wspolczesne
jego pojmowanie w USA, w ramach libertarianskiego paradygmatu,
LWstrzymuje panstwo przed egzekwowaniem obowiazkéw wynikajacych
z przynalezno$ci do wspolnoty 1 solidarno$ci w zakresie uzytkowania
1 dystrybucji zasobow™”.

Cigzko jednoznacznie stwierdzié, czy koncepcja proponowana
przez Vermeule’a jest proba odpowiedzi na postepujacy liberalizm
w sferze kulturowej, strategia prawna, czy raczej niezaleznym projektem
rozwiazania systemowo-prawnego, wynikajacego z checi zapewnienia
alternatywy dla pozytywistycznych metod wyktadni prawa. Te, jak
ujmuje Vermeule, wychodza z liberalnych zalozei metod wyktadni
konstytucyjnej - konstytucjonalizmu progresywnego (living constitu-
tionalism) oraz oryginalizmu. Pierwsza metoda traktuje zasady prawne
jako element podlegajacy zmianom w czasie, druga natomiast zaktada,
ze znaczenie termindéw konstytucyjnych zostalo trwale okreslone
w momencie uchwalania ustawy zasadniczej, a utrwalone wdwczas
znaczenia wigza praktyke wyktadani prawa konstytucyjnego zaréwno
sedziow, jak 1 aparat administracyjny. Dla Vermeule’a w sadach ,,de-
cyzje oryginalistyczne sa przesigkniete zobowiazaniami moralnosci
politycznej, zatem w tym sensie oryginalizm nie istnieje™. Z drugiej
strony progresywizm jest ,ztudzeniem, ktore przybiera inna forme;
postepowcy uwazaja, ze po prostu wyzwalaja jednostki z nie wybra-
nych wiezéw tradycji, rodziny, religii, okolicznosci ekonomicznych,
a nawet biologii™. Natomiast ,obie istniejace metody interpretacji
konstytucyjnej sa formami liberalizmu, postepowego lub konserwatyw-
nego, 1 obie nalezy odrzuci¢. Oryginalizmowi brakuje ,wewnetrznych

3 W. Mikosza, The Postliberal Order..., dz. cyt., s. 302.

¥ A. Vermeule, Common Good Constitutionalism..., dz. cyt.
4 Tamze, s. 22.

4 Tamze.
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zasobdw teoretycznych wymaganych nawet do identyfikacji znaczenia
bez argumentu normatywnego w punkcie zastosowania, najbardziej
jest to widoczne w tzw. trudnych przypadkach™.

Nalezy zaznaczy¢, ze problematyczna kwestia jest odniesienie
sie do tego, czy Konstytucjonalizm Dobra Wspdlnego jest religijnie
nacechowanym projektem, czy tez nie. Vermeule zaznacza, ze Kon-
stytucjonalizm Dobra Wspdlnego ,,ogranicza si¢ do drugorzednych
celéw wspdlnoty politycznej [nie tych ponadnaturalnych], tj.: doczesnej
szczesliwosci, porzadkowi natury, nie taski”. W swojej ksiazce, pisze
on: ,,Nie musze przedstawiaé i nie przedstawiam zadnego konkretnego
wyjasnienia ostatecznych celéw 1 nic w moich twierdzeniach nie opiera
si¢ na takim wyjasnieniu™. Twierdzi, ze odwotuje si¢ on do dorobku
prawa rzymskiego, filozofii klasycznej i tradycji prawa naturalnego,
co jest prawda. Z jednej strony wbrew deklaracjom autora bytoby wiec
przypisywanie koncepcji Konstytucjonalizmu Dobra Wspélnego zna-
mion religijno-reakcyjnych. Jednakze nalezy pamietad, ze jest to projekt
majacy stanowi¢ alternatywe wobec postrzegania prawa przez liberalny
paradygmat. Truizmem jest twierdzenie, ze liberalizm charakteryzuje sie
co najmniej indyferentyzmem w sferze odniesienia do transcendencji.
Istotne zatem wydaje si¢ pytanie, czy Vermeule traktuje liberalizm
jako projekt noszacy znamiona religijne - podobnie jak czynia to
inni postliberalowie. Biorac pod uwage inne wypowiedzi Vermeule’a,
cho¢by te o potrzebie zwalczania ,liberalnej wiary” goracym zelazem
poprzez zastosowanie mechanizméw ekonomii behawioralnej do pra-
wa administracyjnego, szczegdlnie w kontekscie dziatalnosci agencji
rzadowych - wyrazonej na tamach ,,American Affairs” w recenz;ji
ksiazki Deneena (Vermeule ma na mysli ,,popychanie catych populacji
w pozadanych kierunkach” poprzez kontrole administracyjna)®, czy tez

# Tamze.

 Tamze, s. 29.

# W czasopi$mie ,American Affairs”, recenzujac ksiazke Why Liberalism Failed,
pisal: ,,dowiedzieli§my si¢ z ekonomii behawioralnej, ze agenci posiadajacy kontrole
administracyjna nad domy$lnymi regutami moga popycha¢ cate populacje w poza-
danych kierunkach, w ¢wiczeniu «migkkiego paternalizmu». Bezcelowe jest deba-
towanie, czy to ksztattowanie od géry najlepiej rozumie¢ jako przymus, czy raczej
jako odwotanie si¢ do «prawdziwych» lezacych u podstaw preferencji rzadzonych.
Zamiast tego chodzi o znalezienie strategicznej pozycji, z ktérej mozna by wypalié
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bardziej publicystyczng deklaracje o konieczno$ci ustanowienia rzadu
$wiatowego rzadzonego prawem naturalnym, pod szyldem Imperium
Matki Bozej z Guadalupe®, mozna mieé uzasadnione watpliwosci co
do szczerosci jego intencji.

Odrzucenie liberalizmu, stanowiace przejaw wojny kulturowej, cho¢
nie w ujeciu religijnym, lecz teoretyczno-prawnym, jest niewatpliwie
centralnym punktem koncepcji Konstytucjonalizmu Dobra Wspolnego.
Nawigzanie do klasycznej tradycji prawnej czy wyktadnia Konstytu-
cjonalizmu Dobra Wspdlnego, mimo swoich zalet, stawiaja autora
w ogniu krytyki jako naukowca chcacego odrzuci¢ ,nieuprawnione
reguly liberalnej, progresywnej «gry»”*, ktdry uzywa teorii prawnej
jako narzedzia do walki z liberalnym porzadkiem. Szczegdlnie wy-
raznie widaé to, gdy zestawimy Vermeule’a i Deneena w kontekscie
ruchu postliberalnego. Deneen w sposéb niepozostawiajacy watpli-
woscl przedstawia cel projektu - nalezy ,osiagal arystotelesowskie
cele makiawelicznymi sposobami”™’. Przedstawiany tu poglad nie jest
odosobniony, jak zauwaza Maciej Wilmanowicz, ,mamy do czynienia
nie z rekonstrukcjg «klasycznej» teorii prawa (jak sugerowatby podtytut
ksiazki Vermeulego), lecz co najwyzej z jej nowoczesng instrumen-
talizacja, ktoéra z koniecznoséci prowadzi do deformacji przynajmniej
czesci jej wysoce idiosynkratycznych elementow™®

liberalng wiarg goracym zelazem, pokonac i zdoby¢ serca i umysty liberalnych agentéw,
przejac instytucje starego porzadku, ktéry liberalizm sam przygotowal, 1 skierowac
je ku promocji godnosci cztowieka i dobra wspdlnego” [wyrdznienia wlasne]. Zob.
A. Vermeuele, Integration from Within, ,American Affairs”, 2018, t. 2, nr 1 https://
americanaffairsjournal org/2018/02/integration-from-within/, (dostep 19.05.2025).

,,Katohcy musza przemy$le¢ na nowo panistwo narodowe. Przebyliémy dtuga
droge, ale wciaz mamy wiele do zrobienia - w kierunku ostatecznego utworzenia
Imperium Matki Bozej z Guadalupe, a ostatecznie rzadu $wiatowego wymaganego
przez prawo naturalne”. Zob. A. Vermuele, A Principle of Immigration Priority, Mirror of
Justice 2019, https://mirrorofjustice.blogs.com/mirrorofjustice/2019/07/a-principle-
of-immigration-priority-.html (dostep 19.05.2025).

# Por. M. Willmanowicz, Iluzja cigglosci - ,,Konstytucjonalizm Dobra Wipédlnego™
Adriana Vermeuelego, [w:) Teoretyczne i Praktyczne Aspekty Wipdlczesnego Rozwoju Spoteczno-
-Gospodarczego, Wydawnictwo Naukowe Akademii Mazowieckiej w Plocku, Plock
2024, s. 210.

7 P. Deneen, Regime Change..., dz. cyt., s. 185.

# M. Willmanowicz., lluzja cigglosci..., dz. cyt.
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Postliberalizm Patricka Deneena,
czyli Konserwatyzm Dobra Wspdlnego

Patrick J. Deneen, to filozof polityki, ktory na szeroka skale za-
stynat w 2018 roku ksiazka Dlaczego liberalizm zawiddt, jest jednym
z cztonkow zalozycieli grupy okreslajacej siebie jako postliberatowie,
publikujacej wspolnie na portalu Thepostliberalorder.com®. Kluczowe
aspekty wspdlczesnego liberalizmu, ktéry za swoj glowny cel uznaje
maksymalizacje autonomii jednostki, znajduja sie - zdaniem Dene-
ena - w ogniu krytyki. Autor wskazuje, ze liberalizm doprowadzit do
spotecznej 1 ekonomicznej fragmentaryzacji spoteczenstwa, wzrostu
nieréwnosci, rozbicia rozumienia natury ludzkiej oraz zatracenia
poczucia wspblnotowosci 1 przywigzania do tradycji. Instytucje libe-
ralnego porzadku, wedtug Deneena, staly si¢ dysfunkcyjne, bezradne
w obliczu wyzwan, przed ktérymi stoi wspdlczesne spoleczenstwo,
oraz nieudolne w stuzbie dobru wspdlnemu™. Pod koniec swojej ksiazki
Deneen wzywa do refleksji nad zmianami ustrojowymi, ktére mogtyby
prowadzi¢ ku porzadkowi politycznemu powstajacemu niejako na
gruzach liberalizmu - ku nowej teorii politycznej, mniej globalistycz-
nej, a bardziej ukierunkowanej na lokalne wspélnoty. W ten sposob
autor nawigzuje do przednowozytnych sposobdéw myslenia o polityce.
Zarowno w The Postliberal Order, jak 1 w kolejnej ksigzce z 2023 roku
pt. Regime Change: Towards a Postliberal Future, Deneen rozwija owoce
swoich refleksji, przedstawiajac teorie porzadku postliberalnego w po-
staci Konserwatyzmu Dobra Wspolnego (Common Good Conservativism).
Wedtug autora, koncepcja ta opiera si¢ na zasadniczej zmianie - celem
ustroju politycznego nie jest juz zapewnienie jednostce maksymalnej
sfery wolnosci i uznanie jej za najwyzsza warto$¢ wspdlnoty politycz-
nej. Cele ustroju politycznego powinny mie¢ charakter wspolnotowy
1 by¢ ukierunkowane na realizacj¢ dobra wspdlnego poprzez afir-
macje prymatu rodziny, wspélnot lokalnych 1 débr, ktére moga by¢

¥ Zob. The Postliberal Order, https://www.postliberalorder.com/about (dostep
19.05.2025).

30 Zob. P. Deneen, Why Liberalism Failed, Yale University Press, New Haven-
London 2018, s. 186.
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osiagniete tylko wspdlnym wysitkiem®. Ten zasadniczy postulat ma
sie realizowal poprzez prowadzenie prorodzinnej polityki, tworzenie
1 promowanie mediow, ktorych przekaz bedzie moralny, powigkszenie
sktadu kongresu, obsadzanie instytucji osobami odznaczajgcymi sie
cnotliwym charakterem (tworzenie ,nowych elit”), wprowadzenie
ustroju mieszanego - taczacego najlepsze cechy ludu i elit - oraz pro-
mowanie warto$ci chrzescijanskich w sferze publicznej™.

Celem Konserwatyzmu Dobra Wspolnego jest zaproponowanie
doktryny politycznej, ktéra zerwataby z mysleniem w kategoriach
liberalnych. Deneen zaznacza, ze to, co w USA uchodzi za konser-
watyzm, jest w rzeczywistosci liberalizmem - dlatego tez, by wyjs¢
poza liberalny paradygmat, nalezy skierowa¢ si¢ ku ,,prawdziwemu
konserwatyzmowi”, ku temu, co nazywa on tradycja konserwatyzmu
dobra wspdlnego, wychodzacego z innych przestanek antropologicz-
nych 1 odwotujacego sie do tradycji przednowozytnej, z ktéra libe-
ralizm zerwatl. Deneen twierdzi, ze to, ,,co przez ostatnie pot wieku
uchodzito w Stanach Zjednoczonych za «konserwatyzmy, dzi$§ zostaje
zdemaskowane jako ruch, ktory nigdy nie byt zdolny do konserwacji
w jakimkolwiek fundamentalnym sensie, ani tez nie byt w nia zasadniczo
zaangazowany. Przez caly czas [to, co zwane bylo konserwatyzmem|
to byt zbiér iberalizméw», ktore odrzucaty podstawowe zatozenia
pierwotnego konserwatyzmu, bedacego pierwotnie tradycja dobra
wspolnego, ktdra istniata jeszcze przed postepowymi rewolucjami”™.
Filozof poszukuje korzeni tego, co okresla mianem tradycji konserwa-
tyzmu dobra wspdlnego, w mysli Arystotelesa, Polibiusza, jak rowniez
Benjamina Disraelego, ze szczegdlnym uwzglednieniem pogladow
tego ostatniego. Deneen bezposrednio nawigzuje do jego koncepcji
»demokracji Toryséw™, proponujac podobna forme rzadéw, majaca
na celu stworzenie wspdlnej partii faczacej lud oraz cechujace sig
cnota nowe elity”. Pragnie on ztaczenia tych grup w ,,jeden narodowy

1 Zob. P. Deneen Regime Change..., dz. cyt., s. 111-112.

2 Tamze, s. 9.

3 Tamze, s. 165.

% Zob. K. Pielinski, Imaginacyjny konserwatyzm Benjamina Disraelego, ,Studia
Politologiczne” 2009, t. 13, s. 80-83.

> P. Deneen, Regime Change..., dz. cyt., s. 162.
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konserwatyzm, taczacy wspélne oddanie klasy pracujacej 1 arystokracji
dla narodu zdefiniowanego jako kontinuum kulturowego, dla ekono-
micznej stabilnosci, gestej sieci relacji w ramach systemu organicznych
instytucji posrednich™”.

Krytyka liberalizmu i Zrédta kryzysu
wspolczesnej kultury

W Regime Change Deneen przedstawia kilka kluczowych watkdéw
Konserwatyzmu Dobra Wspdlnego. Po pierwsze, ocenia liberalizm
jako ideologie sprzyjajaca dezintegracji spotecznej, konfliktowi
miedzy elitami a ludem oraz relatywizacji w sferze kulturowe;.
Po drugie, stwierdza, ze ustrdj liberalny zawioédt pod wzgledem
instytucjonalnym, doprowadzajac do powstania fuzji ,,prawicy”
wolnorynkowej z ,lewica” $wiatopogladowa, ktora okresla mianem
~Wokekapitalizmu”. Deneen postuluje konieczno$¢ utworzenia
1 doprowadzenia do wtadzy nowej elity, cechujacej sie prowspolnoto-
wym etosem 1 nastawieniem na potrzeby ludu, co nazywa ustrojem
»arystopopulistycznym” lub mieszanym. Ponadto zauwaza potrzebe
prowadzenia efektywnej polityki rodzinnej w Stanach Zjednoczonych,
wzorowanej na modelu wegierskim. Podkresla réwniez role panstwa
w umozliwianiu rozwoju i promowaniu kultury chrzescijaniskiej
1 chrzescijafiskiej moralnosci w przestrzeni publicznej. Koncepcja
Deneena taczy sie z pogladami Vermeule’a poprzez powielanie
zalozenia o koniecznosci instytucjonalizacji moralno$ci politycz-
nej (okreslonej 1 konserwatywnej), wizji celu istnienia wspolnoty
politycznej 1 panstwa: nie maksymalizacja autonomii jednostki,
lecz promocja dobra wspdlnego. Rownoczesnie, podobnie jak
u Vermeule’a, to prawnicy maja odgrywad role nowej arystokracji
w arystopopulistycznym, mieszanym ustroju politycznym.

% Tamze, s. 158.
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Deneen zauwaza, ze liberalizm jako ideologia redukuje znaczenie
tozsamosci kulturowej, a jego wspoOlczesne zastosowanie w realiach
amerykanskich prowadzi do poglebienia roztamu w spoleczenstwie.
W eseju Dispatch From Budapest Deneen pisze: ,Liberalizm oczekuje,
ze kazdy, kto wkroczy w jego orbite przyjmie zatozenie, ze kultura jest
drugorzednym atrybutem, w efektywny sposob odrzucajac dziedzictwo
swojej kultury na rzecz pierwszorzednej przynaleznosci do liberalnej
anty-kultury. Nic nie rozwadnia tak szybko bogactwa smakoéw cywi-
lizacji ludzkiej jak czyni to liberalizm™.

Autor w publikacji Regime Change zauwaza natomiast, ze konflikt
miedzy elitami a klasg pracujaca wciaz istnieje 1 przejawia sie¢ w ry-
walizacji miedzy dwoma partiami, z ktérych kazda ,jest bardziej
przywiazana do tego, przeciw czemu lub bardziej przeciw komu
jest ukierunkowana, niz do tego, za czym sie opowiada”. Wedtug
Deneena takie stanowiska sprawiaja ostatecznie, ze obie ,,druzyny”
wypadaja gorzej, niz same siebie postrzegaja, gdyz przypisuja sobie
cnoty, a wady innym. Przyznaje on, ze nizsze klasy moga wykazywaé
cechy prymitywne 1 za$ciankowe, podobnie jak wyzsze klasy moga by¢
pretensjonalne i zniewiesciate®. Deneen wskazuje na, jego zdaniem,
kluczowy problem: ,ludzie z klasy robotniczej porzucili swoje trady-
cyjne przywigzanie do zycia stowarzyszeniowego. Obecnie znacznie
rzadziej naleza do organizacji religijnych lub spotecznych. Poczucie
sensu 1 wsparcia, jakie takie instytucje mogty kiedy$ oferowaé nawet
osobom o ograniczonych perspektywach ekonomicznych, zostato
w duzej mierze zastapione przez atrakcje konsumpcjonizmu, czy to
w formie gotowych produktéw, czy medidéw spotecznoéciowych, ta-
nich produktéw importowanych, czy tez substancji kontrolowanych
zmieniajacych $wiadomo$¢ 1 zmniejszajacych bol™. Zauwaza on zja-
wisko fuzji dwoch liberalizméw - wolnorynkowego i progresywnego
- ktore w sferze obyczajowej przejawia sie jako ,,przebudzony kapita-
lizm”. Ponadto twierdzi, ze zaréwno ,klasyczni”, jak 1 ,progresywni”

7 P. Deneen, G. Pappin, Dispatch from Budapest, Postliberal Order, https://www.
postliberalorder.com/p/dispatch-from-budapest, (dostep 19.05.2025).

8 P. Deneen, Regime Change..., dz. cyt., s. 30.

% Tamze, s. 30.
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liberatowie dziela wewnetrznie zakorzeniony strach i brak zaufania

wobec ,,demosu” - ludu, ktéry ujawnia sie w powszechnie powielane;j

panice wobec rozwoju populizmu. Opisuje to on nastepujaco:
»Obecnie podejmowane s3 intensywne wysitki, aby zapobiec po-
litycznej reorganizacji, ktéra doprowadzitaby do powstania partii
ludowej przeciwstawiajacej sig liberalnemu projektowi postepowemu.
Na teoretycznej «prawicy» liberalnego spektrum niezwykle dobrze
finansowane wysitki nieustannie atakuja «autorytaryzmy», ignorancje
antyekspercka i ekonomiczny «socjalizm» populizmu; na postepowe;j
liberalnej «lewicy» nieustanne wysitki malujg kazda konserwatywna
opozycje wobec spotecznego 1 seksualnego progresywizmu jako
rasistowska, bigoteryjna i faszystowska. Dwie liberalne opozycje
polaczyty sie w formie «Przebudzonego kapitalizmu», idealnego
polaczenia «postepowej» ekonomicznej prawicy i spotecznej lewicy,
polaczenia, ktérego celem jest stworzenie populacji zadowolonej
z dywersji, konsumpcji 1 hedonizmu, a przede wszystkim nieza-

ktdcajacej btogostawienstw postepu™®.

Arystopopulizm, czyli o potrzebie
wyniesienia do wladzy nowych elit

Nowe elity maja odpowiadaé na ,instynktowne potrzeby ludu,
ktéry sam nie potrafi ich wyartykutowad”. Wedtug Deneena, prosci
ludzie ,,chcg, choé nie wiedza, jak to nazwaé, konserwatyzmu, ktory
chroni: formy wolnosci, ktéra nie jest juz oderwana od naszych miejsc
1 ludzi, ale jest osadzona w obowiazkach i wzajemnych zobowiazaniach;
instytucji ksztalcacych, w ktorych wszyscy moga 1 powinni uczestni-
czy¢ jako dzielone «ustugi spoteczne»; elity, ktora szanuje 1 wspiera
podstawowe zobowiazania 1 warunki ludnosci; oraz ludnosci, ktora
z kolei sprawia, ze jej klasa rzadzaca jest wrazliwa 1 odpowiedzialna
za ochrong dobra wspolnego™'. Dla niego tad postliberalny, majacy

¢ Tamze, s. 9.
o Tamze, s. 11.
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powstal na skutek obalenia starych elit, to taki, w ktérym istniejgce
formy polityczne moga pozostaé w mocy, pod warunkiem, ze instytucje
1 personel zajmujacy kluczowe stanowiska beda kierowa¢ si¢ zasadniczo
odmienng etyka™. Deneen proponuje etyke oparta na wzajemnych
zobowiazaniach, ktora spajataby spoteczenstwo sktadajace sie z elit
i ludu. Zaznacza, ze postliberalna integracja ,,przybrataby nastepujaca
forme: nier6wno$¢ oparta na réznicach w talencie, zainteresowaniach
1 osiagnieciach nie jest wyznacznikiem indywidualnej «zastugi», ale
raczej znakiem naszej glebszej solidarnosci, oknem na nasze wzajemne
potrzeby i niewystarczalnos$¢. Nieréwno$¢ jest oknem na nasza glebsza
réwno$¢, wymagajaca nie sptaszczania naszych réznic, ale uznania
naszych wzajemnych zobowigzan™.

W sytuacji tego, co postliberatowie okre$lajg mianem kryzysu
kulturowego, gdy ,,cnoty oszczednosci, uczciwoset 1 dhugiej pamieci,
ktore z kolei sprzyjaja wdziecznosci i powszechnemu poczuciu wza-
jemnego obowiazku” nie s3 juz liczacymi sig, ,jedyna nadziejg jest
odnowienie 1 ozywienie przez odpowiedzialng klase rzadzaca. Polityka
dobra wspdlnego sprawia, ze dobre zycie jest bardziej prawdopodobne,
nawet domygélne, dla zwyktych ludzi™*.

Dla Deneena populizm stanowi reakcje obronng ,ciata politycz-
nego”, lecz nie lekarstwo na chorobe w sferze kulturowym - nim jest
utworzenie nowej, cnotliwej elity:

»10, co elity nazywaja «populizmem», jest reakcja uktadu od-

porno$ciowego ciala politycznego, ale nie jest to lekarstwo na

nasza chorobe polityczna. Lekarstwo lezy w rozwoju nowej
elity, ktéra otwarcie broni nie tylko wolno$ci dazenia do dobra -

1 ktéra wzrusza ramionami, gdy zwykli ludzie tong w $wiecie bez

granic 1 kamizelek ratunkowych - ale zamiast tego poswieca si¢

promowaniu i budowaniu spoteczenistwa, ktére pomaga zwyklym
wspotobywatelom w osiagnieciu rozkwitajacego zycia™.

2 Tamze, s. 11.

% Tamze, s. 213-214.
% Tamze, s. 254-255.
¢ Tamze, s. 256-257 [wyrdznienie wlasne].
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W innym miejscu doprecyzowuje on, ze chodzi o elite sktadajaca
sie w gtéwnej mierze z prawnikéw, co jeszcze dosadniej wskazuje na
konieczno$¢ komplementarnosci Konserwatyzmu Dobra Wspdlnego
Deneena z Konstytucjonalizmem Dobra Wspoélnego Vermeule’a®.

Nalezy pochyli¢ si¢ nad dwoma cztonami terminu ,arystopopu-
lizm”, rozkladajac pojecie na czesci sktadowe. Jest to kluczowe dla
zrozumienia koncepcji Deneena, ktéry pisze, ze ,projekt, o ktérym
mowa, to pofaczenie dwdch pozornych przeciwienstw - lepszej
arystokracji wyniesionej do wtadzy przez muskularny populizm,
a nastepnie wyniesienia znaczenia ludu przez nowa, lepsza arysto-
kracje. Z braku lepszego okre$lenia potrzebne jest nowe polaczenie
dwéch odwiecznych przeciwnikéw: «arystopopulizmu»™’. Zgadza sie
on z pogladem, ze kultura rozwija sie¢ oddolnie, niemniej podkresla
potrzebe elit bedacych depozytariuszami tej kultury. Deneenowi
w ustroju mieszanym chodzi o wyksztatcenie etosu dla elit, ktore
nastepnie ksztattowatyby etos catej spotecznosei - politei. Dla nie-
go, podobnie jak dla innych postliberatow, to ustrd; w wigkszym
stopniu formuje ludzi, niz ludzie ksztattuja ustrdj. Dlatego zmiany
instytucjonalne, niezaleznie od tego, czy chodzi o instytucje 1 ich
systemowa aranzacje, czy politycznych aktoréw, ktérych w nich
umiescimy, maja zasadnicze znaczenie.

Deneen wyraza poglad, ze ,kultura w duzej mierze wyrasta «od
dotu do gory», z pokoleniowego dziedzictwa wyuczonych praktyk
zrodzonych z lokalnych okoliczno$ci, nagromadzonego do$wiadczenia,
formy 1 rytuatéw, ktére najbogaciej wyrazaja si¢ na przecieciu ludzkiej
natury 1 naturalnej sktfonno$ci do rozwijania konwencji, oznaczania
1 celebrowania ludzkich rytualéw przejscia, rytmédw natury 1 szacunku
dla tego, co boskie. Jest konkretna forma «madrosci ludu», trwatym
1 zywym skarbcem, ktéry jest jednocze$nie autorytatywny, a zarazem
gleboko egalitarny 1 demokratyczny™, to w sferze dziatalnosci poli-
tycznej wychodzi z innego zalozenia. Twierdzi, ze trzeba zaczaé¢ od
zmiany elit, by zmieni¢ kulture - dziatanie musi wiec by¢ odgérne,

% Zob. tamze, s. 163.
¢ Tamze, s. 165.
% Tamze, s. 142.
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a nie oddolne. Stanowisko to kontrastuje z modelem, w ktérym to
kultura spoteczna ksztattuje polityke, petniac funkcje swoistego ,,bez-
piecznika” dla liberalizmu, jak u Tocqueville’a®”, lub po prostu bedac
czynnikiem ksztaltujacym tad polityczny. Mozliwe, Ze rozumowanie
Deneena wynika z przekonania, ze zmiany w sferze kulturowej i w pa-
radygmacie teologicznym poszly zbyt daleko, by mozna bylo liczy¢ na
oddolng transformacje. Niemniej stanowi to przejaw ponowozytnego
sposobu myslenia w ramach postliberalnej koncepcji.

Deneen zauwaza, ze istnienie ,elity”, ktéra nadaje ton kulturowy
jest nieuniknione od czaséw rewolucji francuskiej. Problem polega
na tym, ze te porewolucyjne elity byly albo marksistowskie, albo
progresywne’’. Autor postuluje odwrdcenie narracji, w ramach ktorej
to konserwatyzm miatby by¢ polityczng ideologia wytacznie dla elity.
Przypomina, ze - wbrew powszechnej opinii - u zarania konserwatyzmu
bedacego odpowiedzig na rewolucje francuska, to elity chronity lud
przed ,,destabilizujacym zagrozeniem, ktérym byta nowa kapitalistycz-
na oligarchia oraz klasa spolecznych rewolucjonistéw, ktéra w tym
samym momencie wyrastata. U swoich poczatkow konserwatyzm wy-
rést w obronie sposobu zycia zwyktych ludzi przed destabilizujacymi
ambicjami progresywizmu w obu jego ekonomicznych i1 spotecznych
wersjach™”".

Istotnym zagadnieniem jest grupa, w ktorej Deneen widzi poten-
cjalnych nowych arystokratéw - materiat na nowa elite. Zauwaza,
ze w Stanach Zjednoczonych, mimo braku tradycyjnej arystokracj,
wyksztalcity sie ,,funkcjonalne ekwiwalenty” - klasy profesjonalistow,
obarczone ,konserwatywnymi” obowigzkami wobec wspolnoty - ze
szczegdlnym naciskiem na prawnikéw. W systemie common law byli
oni odpowiedzialni zaréwno za depozyt tradycji prawnej, jak 1 jej
aplikacje do wspotczesnych realidéw, co zauwazat juz Tocqueville™.

¢ Por. A. de Tocqueville, R.D. Heffner, Democracy in America, New American
Library, New York 2001, s. 195.

0 P. Deneen, Regime Change..., dz. cyt., s. 156.

I Tamze, s. 154.

2 Tamze, s. 163, przypis 21. Por. A. de Tocqueville, R.D. Heffner, Democracy in
America..., s. 123.
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Zwrot ku polityce prorodzinnej
i publicznemu propagowaniu moralnosci
opartej na chrzescijanstwie

Kolejnym waznym elementem Konserwatyzmu Dobra Wspolnego
jest nacisk na polityke prorodzinna. Deneen stawia te sprawe na pie-
destale, piszac, ze ,,publiczne wysitki na rzecz wspierania i umacniania
matzenstwa 1 rodziny musza by¢ najwazniejszym zobowiazaniem™”.
Postuluje on powolanie urzednika ds. rodzinnych na szczeblu gabinetu
prezydenta czy na poziomie doradcy ds. bezpieczenstwa, co ,powinno
by¢ priorytetem przyszlej administracji, ktérej celem jest rozwijanie
konserwatyzmu dobra wspdlnego w sercu »konstytucji mieszanej«.
Polityka nagradzajaca matzenstwo 1 zakladanie rodziny powinna zajmo-
waé honorowe miejsce™. Zwraca on uwage na dziatania w tej materii
podejmowane przez wegierskie Ministerstwo Spraw Rodzinnych”.

Postliberalizm charakteryzuje sie tez powrotem do centralnej roli
chrzescijanistwa w ksztattowaniu moralnosci publicznej. Dla Deneen’a
panstwo ma obowigzek umozliwienia oraz promowania rozwoju kul-
tury 1 moralnosci chrzescijaniskiej w domenie publicznej. Po pierwsze,
powinno to nastepowaé poprzez wolnych od pracy niedziel, gdyz -
jak podkresla autor - konieczne jest przeciwstawienie sie ,wszelkim
pogladom, ktére czynia zycie duchowe przywilejem niewielkiej grupy
0s6b, gdyz takie poglady zdradzaja istote przestania, ktore jest nie
tylko chrze$cijanskie, ale i religijne, a mianowicie, ze zycie modlitwy
jest absolutnie uniwersalnym powotaniem cztowieka™. Pod drugie,
ma to si¢ dokonywa¢ poprzez ,publiczne uznanie i celebrowanie tych
chrzescijanskich korzeni”, ktore ma zasadnicze znaczenie dla stworzenia
»etosu prawdziwej stuzby przez elity na rzecz tych, ktérzy nie maja
udzialu w ich dobrodziejstwach™”. Powrét do chrzescijanstwa w sferze
publicznej stanowi dla postliberalizmu problem kluczowy 1 pierwotny.
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P. Deneen, Regime Change..., dz. cyt., s. 202.
Tamze.

Tamze.

7 Tamze, s. 259-260.

77 Tamze, s. 202-203.
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Deneen stanowczo zaznacza, ze ,cho¢ troska o dobro wspo6lne wymaga
gruntownego przemyslenia priorytetow, jakie przyjat postepowy $wiat,
prostym pierwszym krokiem byloby publiczne propagowanie i ochrona
zycia modlitewnego™”. Lud zostawiony bez instytucjonalnego i kul-
turalnego wsparcia dla zycia religijnego, spotykajacy sie z ,,publiczna
manifestacja obojetnosci religijnej” narazony jest na zjawisko §mierci
z rozpaczy, czyli zgondéw zwiazanych z samobdjstwami, naduzyciami
lekow, alkoholu lub substancji psychoaktywnych (tzw. deaths of despair)”.
Deneen, powotujac si¢ na badania naukowe, zaznacza, ze zjawisko
to jest Scisle skorelowane z publiczng manifestacjg obojetnosci reli-
gijnej*’. W tym kontekscie krytykuje zaréwno amerykanska prawice,
jak 1 lewice, podkreslajac, ze:
»Ekspansja liberalnego indyferentyzmu wobec jednego z podstawo-
wych débr, ktore tworzg rozkwitajace zycie - dobra wolnego czasu
polaczonego z pozytywnym zachecaniem do modlitwy - miata
nieproporcjonalny, a nawet $miertelny wptyw na najubozszych
spoérod nas. Jednak zardwno «konserwatywni», jak i «postepo-
wi» liberatowie - pierwsi, ktorzy troszcza sie o wolnos¢ religijna,
drudzy, ktorzy twierdza, ze troszcza sie o biednych - milcza na
temat tego, czy nasza osiagnieta publiczna obojetnos¢ jest dobra
dla dobra wspdlnego™'.

Pierwszym 1 naczelnym zadaniem dla postliberatéw jest promowanie
1 ochrona zycia religijnego, gdyz ,,promocja i ochrona dobra wspo6lnego
zaczyna sie od troski o to, co zwyczajne i codzienne, wspierajac zwlasz-
cza warunki do rozkwitu, ktore nie polegaja na wyprowadzce, nauce
kodowania, porzucaniu whasnych tradycji lub promowaniu publicznej
obojetnosci. Podczas gdy troska o dobro wspolne pociagnie za soba

78 Tamze, s. 261.

7 Por. Australian Institute of Health and Welfare, Deaths of despair: Suicide, alcohol
and other drug-related deaths, https://www.aihw.gov.au/suicide-self-harm-monitoring/
population-groups/aod-users/aod-suicide (dostep 19.05.2025).

80 Odwotuje si¢ on do badania: T. Giles, D.M. Hungerman, T. Oostrom, Opiates
of the Masses? Deaths of Despair and the Decline of American Religion, NBER January 2023,
Working Paper 30840, https://www.nber.org/system/files/working_papers/w30840/
w30840.pdf (dostep: 15.10.2025).

81 P. Deneen, Regime Change..., s. 260-261.
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fundamentalne przemyslenie priorytetéw, ktére przyjal postepowy
$wiat, prostym pierwszym krokiem byloby publiczne promowanie

i ochrona zycia modlitwy”".

Co laczy koncepcje Vermeule’a i Deneena
w jedna postliberalng catos¢?

Konserwatyzm Dobra Wspélnego Deneen’a zawiera elementy,
ktére mozna okresli¢ mianem ,,punktéw styku” z Konstytucjonali-
zmem Dobra Wspolnego Vermeule’a. Pierwszym z nich jest postulat
koniecznosci instytucjonalizacji moralnosci politycznej, tak aby in-
stytucje pafistwowe nie ograniczaty sie wytacznie do zabezpieczania
wolnosci obywatelskich, lecz w otwarty sposdb prowadzity obywateli
ku wzrastania w cnocie, jej kultywowaniu oraz korzystaniu z débr
wypracowanych przez wspoélnote troszczaca sie o dobro wspdlne.
Drugim punktem zbieznym jest rozumienie celu istnienia wspélnoty
politycznej, ktérej zadaniem jest tworzenie 1 wspieranie instytucji
realizujacych nie indywidualna wolnos¢, lecz dobro wspolne. Trzeci
element ma charakter bardziej ukryty i zostal wczesniej opisany
w niniejszym artykule. Jest to motyw ezoterycznie ukryty miedzy
stronicami dziet obydwu autoréw - przekonanie, ze to prawnicy
maja staé sie nowa arystokracja, obsadzajaca instytucje liberalnego
porzadku, ktére nastepnie zostang przeorientowane na realizacje post-
liberalnych postulatéw politycznych dzigki zastosowaniu narzedzia,
jakim jest alternatywna metoda wyktadni Konstytucji USA - Kon-
stytucjonalizm Dobra Wspolnego. Nie ma zatem potrzeby zmiany
istniejacej aranzacji ustrojowej ani tekstu ustawy zasadniczej czy
innych aktéw prawnych, poniewaz istnieje juz gotowa, postliberalna
metoda wyktadni prawa.

Deneen pisze, ze kluczowe elementy demokracji liberalnej, takie
jak ,wolnos¢ religijna”, ,wolno$¢ akademicka”, ,wolny rynek” ,,checks
and balances” ,nie s3 substytutami poboznosci, prawdy, sprawiedli-

8 Tamze, s. 261 [wyrdznienia wlasne].
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wego dobrobytu 1 sprawiedliwego rzadu. Porzadek liberalny w swojej
podstawowej formie utrzymuje, ze brak ograniczen w tych i wszyst-
kich innych domenach jest wystarczajacym warunkiem, aby ludzie
osiagneli spetnienie™. Wedtug autora, porzadek liberalny zasadniczo
nie zapewnia wszystkim rzeczywistej mozliwosci korzystania z débr,
ktére nominalnie oferuje kazdemu, gdyz:
»W swojej podstawowej formie utrzymuje, ze brak ograniczen w tych
twszystkich innych domenach jest wystarczajagcym warunkiem, aby
ludzie osiagneli spetnienie. Liberalny suweren traktuje wszystkich
ludzi réwno, zaktadajac, ze radykalnie wolni ludzie s3 w réwnym
stopniu zdolni do osiagnigcia débr ludzkiego zycia. Jest to liberalny
odpowiednik bystrego dowcipu Anatole’a France’a: «Prawo, w swojej
majestatycznej réwnosci, zabrania zaréwno bogatym, jak i biednym
spania pod mostami, zebrania na ulicach i kradziezy chleba»™*.

Autor ksigzki Regime Change zgadza si¢ z wymienionym wyzej zasad-
niczym zalozeniem liberalizmu, twierdzac, Ze ,,nie wystarczy zapewnié
im [ludziom| wolno$ci w dazeniu do takich débr [jak wymienione
cnoty]; raczej obowiazkiem porzadku politycznego jest pozytywne
kierowanie nimi 1 zapewnienie warunkéw do korzystania z dobr ludz-
kiego zycia™. Zauwazmy, ze rozumienie celowosci istnienia instytucji
politycznych jest analogiczne jak u Vermeule’a - stuza one realizacji
dobra wspdlnego i kierowaniu dziatan obywateli ku niemu 1 wzrostu
w cnocie. Vermeule méwi o tym, ze kazda interpretacja prawa jest
zakorzeniona w pewnej moralno$ci politycznej, natomiast Deneen
opisuje moralnos$¢ polityczna do jakiej mozna sie w postliberalnym
rozumieniu polityki i prawa odwotywaé. Dla niego budujace ludzkie
dobro ,,formy rodziny, spotecznosci, kosciota i dziedzictwa kulturowego
sa «problemem politycznym» wymagajacym politycznego rozwigzania.
Oferta samej wolno$ci nie wystarczy. Warunki ksztattujace cztowieka,
w ktorych mozna dobrze dziataé w ramach swojej wolnosci, umozli-
wiaja autentyczne «blogostawienstwa wolnosci», ktére paradoksalnie,

8 Tamze, s. 255.
8 Tamze.
8 Tamze.
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ale mimo to logicznie, moga by¢ dostarczone jedynie poprzez site
wzajemnie wzmacniajacych sie zwyczajéw i praw”™.

Krytyka oraz podsumowanie

Zaréwno w publicystycznych, jak i akademickich opiniach do-
tyczacych konstytucjonalizmu dobra wspolnego pojawia sig zarzut
o reakcyjny, czy tez konfesyjno-reakcyjny charakter catego projektu.
W artykule pt. Post-Liberal Catholicism Exploring Connections Between
Triumph and Contemporary Public Intellectuals, wspomniany Max Bodach
stawia teze, ze caly nurt postliberalny jest cechujacym sie integrali-
zmem katolickim ruchem reakcyjnym. Wedtug niego postliberatowie:

~widza okazje do przeksztalcenia narodu, uksztattowania nowego

ustroju zorientowanego na Chrystusa i dobro wspolne. Ich ambicja
pojawia sie w nastepstwie tego, co postrzegaja jako katastrofalng
porazke, catkowita kleske w wojnie kulturowej. Niezadowoleni juz

z pracy w ramach szerokich form amerykanskiego republikanizmu,

religijni postliberalowie znajduja pocieszenie w obietnicy nowej

teorii polityki, ktéra zdecydowanie odrzuca liberalizm, poniewaz
liberalizm stoi na drodze spotecznych konserwatywnych zwyciestw

w wojnie kulturowe;™.

Uderzajace jest, ze cho¢ Deneen 1 Vermeule postulujg powrdt do
klasycznej my$li politycznej oraz odwotuja sie do dorobku cywilizacji
chrzescijanskiej, to postuguja sie metodami, za sprawa ktorych z ta
tradycja niegdy$ zerwano. Zaréwno populistyczne $rodki, polegajace
na postulacie wymiany elit, jak i przyjecie alternatywnej metody
wyktadni konstytucji maja, w zalozeniu postliberatéw, stuzy¢ powro-
towi do przednowozytnego paradygmatu teologicznego, otwartego
na transcendencje. Jednakze, po pierwsze, Vermeule nie nawigzuje
bezposrednio do teistycznego rozumienia racjonalnosci, nie wiaze jej

8 Tamze, s. 260.
8 M. Bodach, Post-Liberal Catholicism..., dz. cyt., s. 14.
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z transcendencja, ani nie szuka w ponadnaturalnym porzadku, obja-
wieniu, czy tez w Scistym sensie w prawie naturalnym legitymizacji dla
Konstytucjonalizmu Dobra Wspo6lnego. Tym samym jego koncepcja,
wbrew postliberalnym deklaracjom, opiera si¢ na deistycznym, czyli
nowozytnym paradygmacie teologicznym. Po drugie, samg stuszno$é
rozumowania, ktore zaktada mozliwos¢ powrotu do innego paradyg-
matu teologicznego przy uzyciu $rodkéw z nim niezgodnych, nalezy
pozostawi¢ rozwaznemu osadowi czytelnika. W tym kontekscie zasadne
wydaje sie postawienie metaforycznego pytania: Czy katolik, ktory
stosuje makiaweliczne $rodki, nawet je§li czyni to w imie ratowania
$wiata chrze$cijanskiego przed ,liberalnym wykrzywieniem”, dazac
ku ,arystotelesowskim celom”, sam nie powinien ,trafi¢ na Indeks
Ksigg Zakazanych™?

Idac $ladem tych, ktérzy postliberatéw nazywaja mianem kato-
lickich integrystow®, nalezy stwierdzi¢, iz daza oni do narzucenia
klasycznego 1 ,chrze$cijaniskiego” porzadku spotecznego za pomoca
polityczno-instytucjonalnych metod, czyli narzedzi nier6zniacych
sie zasadniczo od tych, z ktérych korzystaja krytykowani przez nich
lewicowo-liberalni zwolennicy socjologicznej inzynierii spoteczne;®.
Trzeba nadmienié, ze aby stworzy¢ postliberalna catos¢, koncepcja
Deneena, wymaga nowych konserwatywnych elit (jak si¢ okazuje
chodzi o prawnikéw). By mogta zosta¢ w petni zrealizowana, potrze-
buje tez koncepcji Vermeule’a, dzieki ktorej owa klasa elit-prawnikéw
mogtaby doj$¢ do wladzy. W konsekwencji miatoby to prowadzi¢ do
wyeliminowania dotychczasowych liberalnych elit z ,,progresywne;j
klasy”, charakteryzujacych sie ,,rewolucyjnym duchem”™”. Jak pisze
Deneen: ,,Jako zawdd najprawdopodobniej majacy «zajmowaé wigk-
sz0$¢ urzedow publicznych», prawnicy mieliby si¢ zachowywacd jak
«przeciwwaga» do tego, przed czym przestrzegat Tocqueville, tj. przed
bardziej rewolucyjnymi czy innowacyjnymi pokusami drzemigcymi

8 Por. M. Bodach, Post-Liberal Catholicism..., dz. cyt.

¥ Przywota¢ mozna chociazby mechanizm dziatania populizmu opisywany przez
Saymoura Martin Lipseta [w:] Political Man, The Social Basis for Politics, DoubleDay,
New York 1960.

% P. Deneen, Regime Change..., dz. cyt., s. 163.
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w sercu demokratycznych spoteczefistw”. Dzieki Konstytucjonalizmowi
Dobra Wspdlnego owa nowa arystokracja miataby uzyskaé narzedzia,
by porzadek konstytucyjny ,przeorientowa¢ ku dobru wspélnemu”,
oczywiscie, gdy wczesniej pozbedzie si¢ dotychczasowych elit makiawe-
licznymi sposobami, czyli - uzywajac metafory Pecknolda - ,,niszczac
oftarze progresywizmu jak Teodozjusz w starozytnym Rzymie™”.

Elita ma zabezpiecza¢ interesy ludu, klasy pracujacej, ktéra odznacza
si¢ intuicyjnie pewnymi cnotami, wyrazajacymi si¢ pOpIZez ,,common
sense” - rozumiany jako ,zdrowy i intuicyjnie wspdlny rozsadek”.
Cnoty te s3 dla klasy pracujgcej naturalne, lecz sama nie potrafi ich
w pelni opisaé ani wyartykutowaé. Rola elity polega zatem na ochronie
ludu przed ,rewolucyjnym duchem progresywnej klasy™”. Wzajemne
uzupetnianie sie koncepcji Deneena i Vermeule’a jest szczegdlnie
widoczne w odniesieniu do kwestii moralno$ci politycznej, bedacej
kluczowa dla obu tych autoréw. Vemeuele podkresla, ze prawo wymaga
moralnosci politycznej, by mogto by¢ wasciwie wyktadane, natomiast
Dennen niejako uzupetnia te perspektywe, wskazujac, w jaki sposéb
moralno$¢ polityczna nalezy rozumieé. Mozna to pordéwnaé do
sytuacji, w ktérej jeden autor kodyfikuje klauzule generalng, a drugi
nadaje jej konkretng tres¢.

Warto doda¢, ze postulat wymiany elit, czy szerzej - ujecie po-
pulizmu ukierunkowanego na dobro wspdlne, przedstawiane przez
Deneena, operuje pewnym schematem charakterystycznym dla kla-
sycznych amerykanskich ruchéw populistycznych, takich jak Partia
Populistyczna z przetomu XIX i XX wieku. Schemat ten przybiera
forme strategii retorycznej, tzw. ,wytrychu”, polegajacej na postugi-
waniu si¢ modelem ,,prostego cztowieka”, ktéry intuicyjnie moze by¢
utozsamiany z amerykanskim, modelowym ,Jludem-narodem” oraz
modelowymi ,,skorumpowanymi elitami”, przy jednoczesnym wska-
zywaniu potrzeby wymiany tych ostatnich przy poparciu szerokich
mas™. Niemniej koncepcja Deneena odbiega od zaréwno klasycznego,

°l Zob. Tamze.

°2 Por. C. Pecknold, The Religious Nature..., dz. cyt.

% Zob. P. Deneen, Regime Change..., dz. cyt., s. 163.

Zob. M. Marczewska-Rytko, Populizm w Stanach Zjednoczonych Ameryki w Dyskursie
Naukowym, ,Dyskurs & Dialog” 2024, t. 14 (2), 10.5281/zenodo.14547354, s. 27.
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wspomnianego wyzej, populizmu amerykanskiego, jak i od populi-
zmu trumpowskiego, ktory m.in. uwypukla elitarystyczny charakter
demokracji liberalnej, skutkujacy ,,brakiem zaufania do politykow
1 instytucji oraz przekonaniem, ze glos obywateli nie ma znaczenia”
oraz ,zasadza si¢ na stwierdzeniu, Ze nastapito ostabienie wiezi miedzy
narodem a partiami gtéwnego nurtu™. U Deneena modelowy prosty
cztowiek nie stanowi ucielesnienia tego, czym charakteryzuje si¢ na-
réd - w tym sensie role te odgrywa cztonek nowej, modelowej elity.
Natomiast same liberalno-demokratyczne instytucje pafistwowe, mimo
utraconego don zaufania ze strony ludu, moga zostaé ,,naprawione”
poprzez obsadzenie ich wlasciwymi osobami lub poprzez alternatywne
rozumienie instytucji prawnych przy zastosowaniu odmiennej wyktadni
prawa, jak sugeruje Vermeule.

Postliberalizm zawiera wiec elementy krytyczne wobec liberalnych
elit, charakterystyczne zaréwno dla klasycznego, jak 1 trumpowskiego
populizmu, jednak w swoim zalozeniu jest pozytywnie nastawiony
wobec samego istnienia elit i aktywnej, stymulujacej kulture roli
instytucji panstwowych, z zaznaczeniem, zeby zaréwno elity, jak
1 instytucje powinny spelnia¢ swoja ,prawdziwa” funkeje, co wymaga
ich ukierunkowania na dobro wspdlne - czy przez rewolucje kadrows,
czy poprzez stosowanie innej wyktadni tego samego prawa. Ponadto
postulaty Deneena moga by¢ rozumiane jako wspétczesna populistycz-
na reakcja na tzw. rewolucje menadzeréw. Jest to termin pochodzacy
z lat 40. XX wieku, wprowadzony przez Jamesa Burnhama, opisujacy
zjawisko, w ktérym ,,obiektywne wymogi postepu technicznego
prowadza do powstania typu spoleczefistwa, w ktérym wiadza eko-
nomiczna, a w konsekwencji 1 polityczna, spoczywac bedzie w rekach
zarzadcdw - podmiotu efektywnie zarzadzajacego sfera produkceji”™.

Klasa menadzerow jest w The Postliberal Order przez Deneena okre-
$§lana mianem ,klasy laptopowiczow”, ktéra dominuje nad ,klasa
robotnicza”. Klasa ,laptopowiczéw” zmonopolizowata ,,mozliwosci
ekonomiczne, ktore zapewniaja finansowa poduszke bezpieczenstwa,

% Zob. M. Marczewska-Rytko, Populizm w Stanach..., dz. cyt., s. 33.
% K. Pieliniski., Rewolucja menedzeréw - zapomniana diagnoza, ,Ekonomia
1 Zarzadzanie” 2011, nr 3, s. 36.
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aby tworzy¢ zdrowsze zycie rodzinne w obliczu demontazu szerszych
instytucji spotecznych”, podczas gdy klasa robotnicza stracita ,,grunt
pod nogami na froncie ekonomicznym, doswiadczajac jednoczesnie
spustoszenia w swoim zyciu spotecznym”’. Postliberalizm ma nato-
miast petnié funkcje ,¢wiczenia w przypominaniu ludziom nie tylko
o istnieniu nieliberalnej tradycji 1 elektoratu, ale takze o tym, ze sa
one lepsze od odczlowieczajacego, fragmentarycznego 1 wykorzeniaja-
cego doswiadczenia liberalizmu™, a jego nowe elity maja wprowadzi¢
w zycie nielibralng wizje.

Nalezy rowniez zaznaczy(¢, ze stosujac aparature pojeciowa wila-
sciwa dla dyscypliny naukowej, jaka sa doktryny polityczno-prawne,
postliberalizm amerykanski nalezatoby uzna¢ za ruch aspirujacy do
miana doktryny. Jak wskazuje Hubert Izdebski, termin ,doktryna
polityczno-prawna” to ,,spdjny 1 uporzadkowany zbiér pogladéow na
zycie spoteczne w ramach danego spoteczenstwa (typu spoteczenstwa),
majacy okreslona podstawe filozoficzno-ideologiczng 1 zawierajacy teo-
retycznie uzasadnione, w ramach tej podstawy, praktyczne wskazania
kierunku i metody ogdlnej aktywnosci w sferze polityki 1 prawa albo
w jej wybranych dziedzinach™”. Postliberalnemu projektowi natomiast
(by¢ moze jeszcze tymczasowo) brakuje dostatecznie doprecyzowanych
metod aktywnosci w sferze samej dzialalnos$ci polityczne;.

Na koniec nalezy doda¢, ze opisywany postliberalizm amerykanski
jest interesujacy takze z czysto praktycznego punktu widzenia. Wkrétce
wyksztalceni przez Vermeule’a na Harvard School of Law prawnicy
obejmg stanowiska sedziéw, adwokatéw lub urzednikdéw panstwowych.
Patrick Deneen natomiast wspiera srodowisko mtodych intelektualistow
zrzeszonych pod szyldem The American Postliberal™, a sam James D.
Vance okreglit sie mianem czlonka ,,postliberalnej prawicy” podczas wy-

7 P. Deneen, Why They Hate Us, Postliberal Order 2022, https://www.postlibe-
ralorder.com/p/why-they-hate-us, (dostep 19.05.2025).

% Tamze.

% Zob. H. Izdebski, Doktryny polityczno-prawne. Fundamenty wspdtczesnych pasistw,
wyd. 4, LexisNexis, Warszawa 2017.

100 Zob. The American Postliberal, https://www.americanpostliberal.com/ (dostep
19.05.2025).
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darzenia promujacego ksiazke Regime Change"'. Dodajmy, ze $rodowisko

postilberalne jest wspierane przez szereg instytucji, czy think tankdw,
takich jak Intercollegiate Studies Institute'*
rozwdj tego ruchu czy nowopowstajacej doktryny postliberalne;.
Nieco publicystycznie mozna stwierdzié, ze J.D. Vance jawi si¢ jako
ucielesnienie Dennenowskiego prawniczego arystokraty. Moze by¢ dla
Deneena tym, kim dla Hegla byt Napoleon - uciele$nieniem filozoficz-
nego ideatu, ktéry zdolnego przeksztatcié bieg wydarzen. Vance to nie
HSwiatowa”, lecz ,postliberlana dusza na koniu”: pochodzi z ,ludu”,
zna trudno$ci zycia klasy pracujacej, jest praktykujacym konwertyta na

. Warto wiec obserwowa¢

katolicyzm, ktéry nawrdcit sie pod wptywem mysli $w. Augustyna'®.
Ponadto jest prawnikiem i obecnie petni funkcje wiceprezydenta USA,
a wezesniej sam okreélit sie cztonkiem postliberalnej prawicy. Z przy-
mruzeniem oka mozna zauwazy¢ jedyna niezgodno$¢ z Deneenowskim
modelem: Vance nie ksztalcit sie pod okiem Vermeule’a na Harvard
Law School, lecz jest absolwentem Yale School of Law.

Abstrakt: Wraz z ukazaniem sie w 2018 roku ksiazki Dlaczego liberalizm za-
widdf na amerykanskiej intelektualnej scenie politycznej zaczat si¢ wytaniaé
ruch postliberalny reprezentowany przez m.in.: Patricka Deneena, Adriana
Vermeule’a, Chada Pecknolda czy Gladdena Pappina. Niniejszy artykut
opisuje postliberalizm amerykanski, stawiajac teze, ze jego integralnymi
1 komplementarnymi elementami sg Konstytucjonalizm Dobra Wspolnego
Adriana Vermeule’a oraz Konserwatyzm Dobra Wspolnego Patricka De-
neena. Postulowanym jest twierdzenie, ze ruch jest w swojej istocie préba
odpowiedzi na kryzys we wspotczesnej liberalno-demokratycznej kulturze
politycznej 1 prawnej, szukajac jego zrédta w nieprawidlowej relacji do
transcendencji, rozpoczynajacej si¢ z nowozytnym przelomem w mysleniu

o polityce i narodzinami liberalizmu politycznego. Prezentowana jest teza,

101 Zob. Catholic University in Washington, D.C, Regime Change and the Future
of Liberalism, recorded by C-SPAN, 2023, https://www.c-span.org/video/?528162-1/
regime-change (dostep 19.05.2025).

102 J. Patterson, What is postliberalism..., dz. cyt.; zob. Intercollegiate Studies
Institute, https://isi.org/ (dostep 19.05.2025).

1% 1.D. Vance, How I joined the Resistance, The Lamp Magazine 2020, https://
thelampmagazine.com/blog/how-i-joined-the-resistance (dostep 19.05.2025).
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ze zardbwno Konstytucjonalizm Dobra Wspolnego, jak i Konserwatyzm
Dobra Wspdlnego, stanowia probe powrotu do przednowozytnego sposobu
mys$lenia o polityce, rownoczes$nie bedac narzedziami realizacji moralnosci
politycznej bazujacej na chrzescijafistwie. Autor zauwaza, ze postliberatowie
daza do powrotu uprawiania polityki w sposob przednowozytny, stosujac
metody instytucjonalne charakterystyczne dla ponowozytnego mysélenia.

Stowa kluczowe: postliberalizm, Konstytucjonalizm Dobra Wspdlnego,
Konserwatyzm Dobra Wspélnego, Arystopopulizm, Adrian Vermeule, Patrick
Deneen, filozofia polityki, filozofia prawa, amerykaniska mysl polityczna

Title: Postliberalism, common good, and a utopian vision of the ,,New
Jerusalem” - that is, some remarks on common good conservatism
and common good constitutionalism

Abstract: With the publication of the book Why Liberalism Failed in 2018,
a postliberal movement began to emerge on the American intellectual political
scene, represented by, among others, Patrick Deneen, Adrian Vermeule, Chad
Pecknold, and Gladden Pappin. This article describes American postliberalism,
arguing that its integral and complementary elements are Adrian Vermeule’s
Common Good Constitutionalism and Patrick Deneen’s Common Good
Conservatism. It is postulated that the movement is, in essence, an attempt
to respond to the crisis in contemporary liberal-democratic political and le-
gal culture, seeking its source in the flawed relationship with transcendence,
beginning with the modern shift in thinking about politics and the birth of
political liberalism. The thesis is presented that both Common Good Consti-
tutionalism and Common Good Conservatism constitute an attempt to return
to the pre-modern way of thinking about politics and, at the same time, are
tools for implementing a political morality based on Christianity. The author
notes that postliberals want to return to practicing politics in a pre-modern
way, using institutional methods characteristic of modern thinking.

Keywords: postliberalism, Common Good Constitutionalism, Common
Good Conservativism, Aristopopulism, Adrian Vermeule, Patrick Deneen,
political philosophy, legal philosophy, American political thought
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Filozofia Boga Jean-Luc Mariona -
nowa perspektywa dla teologii

Wykaz skrotdw:
BD - Marion J.-L., Bedac danym Esej z fenomenologii donaci, t1.
W. Starzynski
DSE - Marion J.-L., Bdg bez bycia tt. M. Frankiewicz
ID - Marion J.-L., Idol i dystans, t. W. Starzynski, U. Idziak-
-Smoczynska
NDF - Nawrocki A., Jean-Luc Marion - nowe drogi w fenomenologii
RT - Marion J.-L. The rigor of things, Conversations with Dan Arbib

Wstep

Jean-Luc Marion, jeden z wybitniejszych teologéw i filozofow we
Francji, cztonek Akademii Francuskiej, ktory fotel objat po kardynale
J.M. Lustiger, katedre metafizyki na Sorbonie objal po Emmanuelu
Lévinasie, po Paulu Ricoeurze przejat wyktady na Uniwersytecie w Chi-
cago, odpowiadat za francuska wersje przegladu Communio - pracujac
z Hansem Ursem von Balthasarem, a na Instytucie Katolickim z Pa-
ryzu - objat katedre Etienne’a Gilsona. W jego pismach teologicznych
mozna dojrze¢ $lady mistycyzmu, ale przezywanego jako inspiracja
do rzetelnej refleksji tak filozoficznej, jak i teologiczne;.

Jean-Luc Marion w 2021 roku otrzymat nagrode Ratzingera w uzna-
niu jego zastug na polu teologii. Jednakze poczatkowe jego pisma
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o tematyce teologicznej budzily zazarte spory, tak posrdd filozoféw
jak 1 teologédw. Przyktadem takiego dzieta jest dobrze znana ksigzka
Bdg bez bycia wydana we Francji w 1982 roku, a przetlumaczona na
jezyk polski w 1997 roku. W tym kontrowersyjnym dziele Marion
zawart zupelnie nieoczekiwang propozycje filozofii Boga opierajaca
sie na wynikach jego wczesnych badan fenomenologicznych. Po ponad
trzydziestu latach od pierwszego wydania tej ksiazki warto zastanowi¢
sig, jak dalece tezy w niej zawarte moga stanowi¢ nowa perspektywe
dla teologii. W tym celu najpierw przedstawie kontekst dziet Mariona,
w jakim pojawia sie Bdg bez bycia, nastepnie zostanie omdwiony szer-
szy kontekst pracy naukowej Mariona, zaréwno w zakresie filozofii,
jak 1 teologii. Streszczenie podstawowych tez ksiazki Bdg bez bycia
pozwoli na wyciggniecie koncowych wnioskdw, usitujacych dopatrzyé
sie w jakim stopniu filozofia Boga Jean-Luc Mariona stanowi nowa
perspektywe dla teologii. W aneksie przedstawie dwa teksty Mariona,
pierwszy - fragment wstepu do ksiazki Bdg bez bycia ukazujacy podsta-
wowe zalozenia Mariona, nastepnie wybrane fragmenty Prolégoménes
a la charité (1986) jako przyktad tekstu teologicznego.

Kontekst dziel Mariona

Tekstami, ktére wprowadzaja w mysl Mariona, a ktére komentuje
on sam s3 wydane wywiady 1 pogadanki: Paroles données (2021), La
riguenr des choses. Entretiens avec Dan Arbib (2012), Bréve apologie pour un
moment catholique (2017). Teksty te pozwalaja w dostepny sposdb wejs¢
w problemy filozoficzne 1 teologiczne, jakimi Marion zajmuje si¢ od
poczatku swojej dziatalnoéci naukowe;.

Jako jeden z najlepszych znawcéw Kartezjusza Marion opubliko-
wal réwniez istotne dzieta dotyczace ojca filozofii nowozytnej: Sur
lontologie grise de Descartes. Science cartésienne et savoir aristotélicien dans les
Regulae (1975), Sur la théologie blanche de Descartes. Analogie, création des
vérités éternelles, fondement (1981), Sur le prisme métaphysique de Descartes.
Constitution et limites de 'onto-théo-logie cartésienne (1986), Sur la pensée
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passive de Descartes (2013), oraz trzy cze$ci Questions cartésiennes (I - 1991,
IT - 1996, 111 - 2021).

Niemniej istotnym obszarem naukowej dziatalno$ci Mariona jest
oczywiscie filozofia oraz w szczeg6lnosei - fenomenologia. W dzietach
poswieconych tej tematyce, istotnej o tyle, Ze Marion proponuje swoja
wlasng wersje rozwiniecia fenomenologii po Husserlu 1 Heideggerze
- okreslang mianem fenomenologii donacji, nalezy wymieni¢ chocby
podstawowe dzieta: Réduction et donation. Recherches sur Husserl, Heidegger et
la phénoménologie (1989), De surcroit. Etudes sur les phénoménes saturés (2001),
Le Visible et le révélé (2005), Certitudes négatives (2017), Le phénoméne érotique
(2003), oraz najwazniejsze dzieto : Etant donné. Essai d’une phénoménologie
de la donation wydane we Francji w 1997 roku 1 dziesi¢¢ lat pdzniej
przettumaczone na polski przez dr hab. Wojciecha Starzynskiego.

Ksigzki z zakresu teologii, cho¢ zawsze sa oparte na wynikach
badan fenomenologicznych Mariona, odwaznie rozwijaja 1 precyzuja
réwniez stanowisko filozoficzne Mariona: Avec ou sans Dieu ¢ (1970),
Au lien de soi, lapproche de saint Augustin (2008), Dailleurs, la Révélation
(2020), Grvenness and Revelation, the aporia of the concept of Revelation
(2016), oraz oczywiscie ksiazka, ktéra jest naszym tekstem zrodlowym
Dieu sans I’étre. We Francji wydana w 1982 roku, w Polsce pojawita sig
w ttumaczeniu Matgorzaty Frankiewicz w 1992 roku. Ksiazka precy-
zuje zatem pierwsze odkrycia Mariona oraz wczesne jego inspiracje
fenomenologiczne oraz prowadzi do wyrazniejszego sprecyzowania
réwniez jego filozoficznych propozycji. Pojawia si¢ ona juz po pierw-
szych badaniach Mariona nad Kartezjuszem oraz fenomenologia, cho¢
jeszcze przed gtownym jego dzietem, Bedgc danym. Esej z fenomenologii
donacji. Ksigzki dopetnia réwniez do$¢ rozwinieta dziatalno$¢ Mariona
w internecie, gdzie do$¢ czesto pojawiaja si¢ jego wyktady.

Kontekst pracy filozoficznej
i teologicznej Mariona

Pod wplywem swojego przyjaciela Remi Brague’a Marion zain-
teresowat si¢ bardziej filozofia niz literatura, cho¢ tej drugiej nigdy
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nie porzucil 1 utrzymat swéj charakterystyczny, literacki styl rowniez
w pismach filozoficznych i teologicznych. W liceum spotkat Jeana
Beaufret’a, ktory ostatecznie skierowat pasje mtodego jeszcze Mariona
na filozofie. Po ukonczeniu école normale superiuere, gdzie byt uczniem
Luoisa Althussera, Marion przygotowuje magisterium oraz nastepnie
doktorat. Jego pierwszym polem badawczym, odkrywanym poczatko-
wo pod wptywem Ferdinanda Alquié, okazuje si¢ Kartezjusz, polem,
ktérego Marion chyba juz nigdy nie opusci, mimo intensywnych prac
prowadzonych jednoczesnie na polu tak fenomenologii, jak i teologii.
Jako profesor historii filozofii Marion wyktadat najpierw w Poitiers,
potem Paris-X-Nanterre, nastepnie na Sorbonie. Juz jako znany na catym
$wiecie filozof zapraszany jest do wielu Uniwersytetow z wyktadami,
mimo iz obecnie jest juz oficjalnie emerytowanym profesorem Sorbony.

Jako mtody badacz Marion objat funkcje redaktora naczelnego
wydawnictwa Epitméthée (specjalizujacego sie¢ w historii filozofii 1 fe-
nomenologii) oraz Presses Universitaires de France (PUF). Utrzymuje
przyjacielskie kontakty z wieloma naukowcami, nawet jesli krytykuja
oni jego poglady (Jacques Derrida, Michel Henry). Mimo czestych
polemik, Marion potrafi jednak czerpad inspiracje z ich osiagnieé
1 twérczo je rozwijaé (RT, s. 2-39).

W ramach swoich pierwszych prac badawczych, dotyczacych relacji
filozofii Arystotelesa z filozofia Kartezjusza, Marion wysuwa ciekawy
poglad na historie filozofii: uwaza mianowicie, ze historia filozofii
jest jak seria meczéw szachowych. Kazdy filozof gra z kazdym. Po-
czatkowo mlody adept filozofii przypatruje si¢ jedynie mistrzom i ich
rozgrywkom, az w koncu sam zasigdzie z kim$ do gry (RT, s. 72). Co
wiecej, Marion uwaza, ze nie ma ,filozofii chrzeécijanskie;”, ale s3
jedynie chrzescijanie, ktorzy sa filozofami, jak sa chrzescijanie, ktorzy
sa lekarzami, pracownikami biurowymi lub sportowcami.

Jesli chodzi o kontekst teologii, Marion od poczatku utrzymuje
kontakt z rektorem bazyliki Montmartre, Maximem Charlesem
zwigzanym z przegladem ,Résurrection” (RT, s. 179), nastepnie ze
srodowiskiem przegladu ,,Communio” (RT, s. 22-27), ktére powstato
w 1972 roku w Bazylei z inicjatywy Hansa Ursa von Balthasara i jego
przyjaciél. Programem tego przegladu bylo otwarcie Kosciota katolic-
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kiego na $wiat wspotezesny, jednoczenie egzegezy 1 historii, teologii
i filozofii. Marion zostat wspotfundatorem francuskojezycznej wersji
tego przegladu 1 przez pewien czas kierowal jego redakeja, publikujac
w nim niemalo swoich tekstéw poswieconych teologii. Pobudzito go
to do refleksji nad fenomenologia objawienia.

Pierwszym dzielem Mariona z zakresu teologii byta niewielka
ksigzka z 1970 roku, jeszcze nie w petni naukowa, lecz stanowiaca
rzetelng i zywiolowa dyskusje z Alanem de Benoist Avec ou sans Dieu?
Marion miat wtedy 24 lata, 1 réwnoczesénie studiowat jeszcze na licen-
cjacie dwa kierunki - literature i filozofie. Wcze$nie zafascynowat sie
pismami Ojcow Kosciota, majac do dyspozycji serie Sources Chrétiennes.
W szczegblnosei zainteresowala go teologia apofatyczna oraz pisma
Dionizego Areopagity (RT, s. 117-118), Maksyma Wyznawcy, ale row-
niez Augustyna (RT, s. 22). Wspétpracujac w przegladzie ,,Communio”
z Hansem Ursem von Balthasarem inspiruje si¢ jednocze$nie teologia
jego oponenta, Karla Rahnera. Tak bogaty w kontakty ze specjalistami,
zarbéwno z filozofii, jak 1 teologii, kontekst pracy Mariona zaowocowat
wybitnymi dzietami w obu dziedzinach, jednocze$nie utrzymujac ich
autonomig, pomimo wyraznej 1 efektownej wspdtpracy.

Podstawowe tezy ksigzki Bdg bez bycia

Aby przedstawi¢ podstawowe tezy ksiazki Bdg bez bycia Mariona,
nalezy osadzic jej filozofie Boga w kontekscie fenomenologii donacji
tegoz autora. Sama bowiem fenomenologia jako studium nad struktura
»do$wiadczenia w pierwszej osobie” stawia za centralne zagadnienie
intencjonalno$é - skierowanie uwagi na co$, doswiadczanie czego$
w jego zawarto$ci lub znaczeniu. Mimo ze fenomenologia od Hus-
serla 1 Heideggera jest osobng dziedzing filozofii, to z natury rzeczy
zwigzana jest 1 wspOtpracuje z wieloma dyscyplinami filozoficznymi
- ontologia (nauka o bycie, o tym co jest), epistemologia (nauka
o wiedzy), etyka (nauce o dziataniu cztowieka), a zwlaszcza logika
(nauce o poprawnosci myslenia) 1 psychologia (neurokognitywistyka).
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Znana w wielu szczatkowych formach od okresu odrodzenia, staje sie
odrebng dziedzing wiedzy od poczatku XX wieku dzigki pracom Hus-
serla, potem Heideggera, Merleau-Ponty’ego 1 wielu innych, zwlaszcza
francuskich autoréw.

Jako studium i refleksja nad struktura doswiadczenia, $wiadomo-
éci, fenomenologia analizuje fenomeny - to, co sie jawi w naszym
dos$wiadczeniu, sposob, w jaki je doswiadczamy oraz znaczenie, jakie
wydobywamy dzieki tym doswiadczeniom. Historycznie fenomenologia
pojawia si¢ w XX wieku w pismach Edmunda Husserla, niemieckiego
matematyka 1 logika (krytykujacego psychologizm w logice Bren-
tana - odnajduje przestrzen analizy intencjonalno$ci - aktywnego
stosunku umystu do czegokolwiek Badania logiczne 1900-1901). Swoja
wersje fenomenologii prezentuje Martin Heidegger, nastepnie rozwija
ja Maurice Merleau-Ponty, Jean-Paul Sartre 1 wielu innych. Powodem
fenomenologicznych poszukiwan Husserla jest usitowanie odnalezienia
trwatego fundamentu dla wiedzy, dla nauki (Kryzys nauk europejskich -
wyd. 1936 po niemiecku).

Fenomenologia Jean-Luc Marion zainteresowat sie bardzo wczesnie,
a zagadnienia teologiczne, ktérymi réwniez si¢ zajmowal, popchnety
go do nowego spojrzenia na fenomenologie w ramach ,teologicznego
zwrotu” w fenomenologii francuskiej lat 70. 1 80. XX wieku, wprowa-
dzajac do badan fenomenologicznych na nowo kwestie Boga. W ich
$wietle Marion na nowo odczytuje Nietzschego 1 koncepcje ,,smierci
Boga” jako unicestwienie idola metafizycznej koncepcji bycia, stad
tytut jego ksiazki sugerujacy, ze Bogu nie potrzeba bycia, nie potrze-
ba kategorii metafizycznych. Krytyka tychze kategorii, jaka dokona
Marion w swojej ksiazce Bdg bez bycia, sprowadzi na niego ostra reakcje
nie tylko filozoféw, ale 1 teologdw. Podejscie Mariona do fenome-
nologii jest wiec zawsze zlaczone z mysla teologiczna i odwrotnie.
Marion jednak zachowuje autonomie dziedzin, a jego propozycja
fenomenologii donacji zachowuje warunki naukowosci rozumiane
przez dzisiejszych filozofow.

Aby zrozumie¢ podstawowe tezy filozofii Boga u Mariona, nalezy
zacza¢ od ksiazki L'idole et la distance (1981), gdzie Marion po raz pierw-
szy probuje wyjs¢ poza metafizyczny dyskurs o Bogu (ID, s. 7-11). Robi
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to, szukajac dyskursu innego niz ten, ktéry wychodzi od cztowieka, ale
ostatecznie nie kieruje si¢ ku prawdziwemu Bogu, przez ograniczenia
tego dyskursu. Poszukuje jednoczesnie dyskurs odwrotny - przycho-
dzacego od Boga do cztowieka (ID, s. 186-200). Jednocze$nie $miato
odrzuca przekonanie o adekwatnosci tego, co prawdziwe, z tym, co
rzeczywiste. Przekonanie to bowiem wrecz uniemozliwia odnalezienie
poszukiwanego dyskursu prawdziwej teologii.

W ksigzce Bdg bez bycia Marion uznaje pojecie Boga za idolatrycz-
ne, nie w znaczeniu biblijnym, lecz filozoficznym, jakie wypracowat
wezesniej w L’idole et la distance: jako bosko$¢ na miare ludzkiego spoj-
rzenia, jako nasze spojrzenie zastygle w samouwielbieniu. Jednocze$nie
Marion szuka mozliwoséci uniknigcia stalego popadania w idolatryczne
rozumienie Boga, a fenomenologia, w ktorej fenomen posiadajacy
wlasng intencjonalno$é sam pozostaje niewidzialny, a jednak sie daje
doswiadczy¢, pozwala mu na to bez wigkszych trudnos$ci (DSE, s. 46-48).

O ile Husserl rzadko zajmowat si¢ kwestiag Boga w swoich poszuki-
waniach, to Heidegger rozwinat swoje badania w kierunku onto-teo-
-logii, czyli rozumienia Boga jako byt/bycie. Porzucenie onto-teo-logii
Heideggera stan¢lo przed Marionem jako zadanie jej przekroczenia.
Osiaga je przez opuszczenie czysto ludzkiej perspektywy, przez odejscie
od poznania opartego jedynie na ludzkich zdolno$ciach poznawczych.
Trwanie w nich konstruuje znéw ,,Boga filozoféw” - kolejnego idola
odzwierciedlajacego ludzkie doswiadczenie boskosci. Odwotujac sie
do oftarza ateniskiego zadedykowanego ,,Nieznanemu Bogu” (Dz 17,
16-34), Marion twierdzi, razem z Pawlem z Tarsu, ze by¢ moze oprécz
Boga nam znanego, ktéry nam nie wystarcza - istnieje jeszcze inny,
Nieznany Bog? (DSE, s. 147-148).

W takim tez $wietle Marion rozumie ,$mier¢ Boga” - w dziele
Nietzschego jako $mieré boga metafizyki, $mier¢ idola. Wedtug Ma-
riona lektura Nietzschego moze okazac sie przydatna w poszukiwaniu
niemetafizycznej obecnosci prawdziwego Boga. Tym samym otwiera
on nowy, teologiczng $ciezke interpretacji Nietzschego. (ID, s. 39-87,
NDF, s. 87).

Powstaje jednak pytanie: jak wycofa¢ sie jednak z ludzkiej perspek-
tywy? Jak wykonad ,krok wstecz”, aby wyjé¢ z idolatrii, z onto-teo-
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-logii? Zawieszenie kwestii bycia Boga okazuje sie odwazng propo-
zycja, co wiecej, pozwala na skupienie sie nie tyle na byciu, ile na
milosci. Bog przekreslony krzyzem $w. Andrzeja u Mariona oznacza
Boga uwolnionego z metafizycznej koniecznosci bycia, uwolnionego
z onto-teo-logii, oznacza ,,Boga bez bycia” (DSE, s. 78-81). Odwotujac
sie do pism Tomasza z Akwinu, Marion uznaje, ze Bég to najpierw
dobroé¢, ktéra nas mituje. Akwinata bowiem odwraca prymat milosci
nad byciem, fundujac metafizyczna idolatrie, ktora koniczy sie u Nie-
tzschego ,,$mierciag Boga” (jako pojecia metafizyki). Tomasz uznaje,
ze Bbg jest - 1 opisuje sie Go ze wzgledu na jego bycie. Ens pozostaje
(dla Tomasza) pierwsze - ale z punktu widzenia poznajacego rozumu.
Dionizy Areopagita natomiast unika tej perspektywy 1 dzigki temu
wymyka sie idolatrii. Boga nazywa Aitia (Konieczny Warunek, przy-
czyna), nie jest to jednak idol (NDE, s. 88-89). Jest to Bog wolny od
bycia, Konieczny Warunek dla naszej czci, dyskursu chwaty, ale nie
dla poznajacego rozumu.

Tomasz idzie droga poznawania rozumowego. Dionizy za$ droga
dyskursu chwaly (i wczesniej teologii apofatycznej). Marion analizu-
jac dwoch wielkich teologdéw, wybiera droge Dionizego, aby ukazaé
wolno$¢ prawdziwego Boga od kwestii bycia. Dla poparcia swoich tez
doszukuje sie argumentéw biblijnych: ,,Bég ozywia umarlych 1 wzy-
wa nie-byty jako byty” (Rz 4,17), oraz ,,Bég wybrat réwniez nie-byty
by anulowaé byty” (1 Kor 1,28). Boég sam zatem, wedtug Mariona,
zawiesza, uniewaznia fakt bycia bytem, musi zatem samemu réwniez
od bycia by¢ wolnym. Jak jednak udziela si¢ swoim stworzeniom?
(NDE, 5. 89-94).

Aby uzasadni¢ warunki mozliwosci samego objawienia Boga, Ma-
rion w swojej teologii odwotuje si¢ do swoich badan z fenomenologii,
a doktadniej do pojecia daru (BD, s. 88-147). W tym pojeciu wedtug
Mariona, krzyzuja sie drogi fenomenologii i teologii. Marion wyklucza
semantyczne znaczenie tego stowa z jakiejkolwiek ekonomii (inaczej
niz Derrida - do ut des). Dar bowiem poprzedza i warunkuje byt. Dar
daje bycie/byt (NDF, s. 108-113). Jest wczesniejszy od bycia 1 bytu,
doprowadza do ich spotkania sie i ukazuje mozliwo$¢ uwolnienia sie
od bycia, przezwycigzenia metafizyki (Heidegger). Dalsza refleksja
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Mariona podaza juz linig fenomenologii, rozwijajac nowa jej odmia-
ne - fenomenologie donacji wtasnie.

By dokona¢ opisu fenomenu daru dajacego si¢ z siebie samego,
Marion proponuje potrdjna epoché - (wzigcie w nawias) donatariu-
sza, donatora 1 samego daru jako obiektu (BD, s. 107-141). Pierwsza
redukcja dotyczy osoby otrzymujacej dar - donatariusza: gdyby
donatariusz swym oczekiwaniem daru poprzedzat dajacego - wtedy
mamy do czynienia z procesem wymuszania, a nie darowania. Dar
jest darem, dopiero gdy donatariusz nie odwzajemnia daru, gdy nie
ma zadnej wymiany (trzy figury: anonimowy biorca - nie wiem komu
daje dar, nieprzyjaciel - bo w przeciwienstwie do przyjaciela, mojego
daru nie odwzajemni 1 w koficu niewdzigcznik - bo nie tylko nie chce
odwzajemni¢ mojego daru, ale nawet go otrzymac). Donatariusz nie
tyle odrzuca dar, ile zaprzecza, ze to, co otrzymat, byto darem.

Kolejna redukcja dotyczy donatora - dajacego dar. Przy rzeczywistej
donacji dar pozostaje anonimowy dla przyjmujacego. Zawieszenie
wszelkiej wymiany ekonomicznej mozliwe jest tylko wtedy, gdy bra-
kuje dawcy. W takim tylko wypadku dar nie moze by¢ zwrdcony ani
podlega¢ wymianie - wtedy tylko moze by¢ darem. Dar ukazuje si¢
dopiero, gdy znika jego dawca. Mimo to, sytuacje prawdziwej donacji
donatariusz przezywa zawsze jako poczucie pewnego zadtuzenia wobec
nieobecnego nawet dawcy (np. w przypadku spadku).

Trzecia redukeja dotyczy samego daru: nie zawsze dar jest zwiazany
z obiektem (mozna da¢ stowo), obiekty reprezentujg lub symbolizuja
sam dar. Redukeja daru pozbawia go zreifikowania w jakims$ obiekcie.
Dar moze by¢ zatem do$wiadczany jako dawalnosé, jako donacja. To
nie donator ani donatariusz decyduja o donacji daru - jest odwrotnie,
to donacja daru umozliwia dajacemu danie go, a przyjmujacemu -
przyjecie go. Z punktu widzenia donatariusza donacja zmienia sig
zatem w przyjmowalnos¢. To whaénie dar daje sie ze wzgledu na swoja
przyjmowalno$¢, nie ma ona nic wspdlnego z decyzja donatariusza.
Dar musi by¢ uprzednio dawalny i przyjmowalny - inaczej jest nie-
dostepny, zaréwno dla donatariusza, jak i dla donatora.

Marion konkluduje, twierdzac, ze donacja jest wiec catkowicie
wewnetrzng, immanentng wlasnoscig samego daru. To co sie daje -
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ukazuje si¢ w naszej immanencji. W Bedgc danym Marion bada, czy
przezycia immanentne daru - dawalno$¢ i przyjmowalno$é - determi-
nuj3 fenomen dany, czy elementy okreslajace fenomen przektadaja sie
w zupetnosci na terminy okre$lajace danie. Marion dochodzi zatem do
niebotycznego wniosku: nalezy zreinterpretowaé calg fenomenologie,
wychodzac od donacji fenomenu, a reinterpretacja ta przyjela nazwe
fenomenologii donacji (NDF, s. 105-107).

Wedlug tej fenomenologii pojawienie si¢ fenomenu jest niezalezne od
nas. Fenomen jest dany $wiadomosci 1 poprzez $wiadomos¢, jednakze
sama $wiadomo$¢ nie jest Zrédtowa wzgledem fenomenu. Mamy tu
do czynienia z tzw. odwrdcona intencjonalno$cia, ktora w oczywisty
sposdb odpowiada na pytania zadane w Bogu bez bycia (BD, s. 270-284).
Fenomenologia donacji pozwala Marionowi rozréznié¢ trzy podstawowe
rodzaje fenomenéw w zaleznosci od stopnia ich donacji: fenomeny
ubogie w intuicj¢ (prawa logiki formalnej), fenomeny adekwatnie wy-
petnione intuicjg intencji (obiekty techniczne), 1 fenomeny przesycone
(intuicja fenomenu przekracza intencje $wiadomosci).

Blizsze badanie fenomendw przesyconych intuicja pozwala Ma-
rionowi przedstawi¢ zwigzek swej filozoficznej mysli z mysleniem
religijnym 1 sama mozliwos$cia objawienia. Objawienie moze si¢ do-
konywa¢ wtedy, gdy jako jego adresaci wyzbywamy sie naszej wlasnej
zrodlowosci. Mozna by powiedzieé, ze to fenomen jest zrodtem jego
odbiorcy, ktérego Marion nazwie adonné - oddany, uznajac go za
podmiotowo$¢ otwarta przez fenomen przesycony objawienia (BD,
s. 299-382, NDF, s. 118-125).

Marion przekonuje, aby porzuci¢ znane dotad koncepcje subiektyw-
nosci, a jako ,,sobo$¢ wydanego” znaleZz¢ sie wewnatrz rzeczywisto$ci
donacji. ,,Oddany” uwalnia si¢ od wszelkiej aporetycznej subiektyw-
nosci, a zyskuje siebie w traceniu siebie - w przyjmowaniu dawalnosci
fenomenu (BD, s. 284-386).

Dzigki kwestiom podejmowanym w filozofii Boga, Marion inter-
pretuje fenomenologie wedlug samej donacji fenomenu, najbardziej
pierwotnej w fenomenie. Pojawia si¢ nie tylko nowy typ fenomenu
- przesycony intuicja, ale réwniez instancja otwierajaca 1 zamykajaca
caly strumien fenomenalnosci - ,,oddany”, ktéry nie ma zadnych cech
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subiektywnosci obciazonej aporiami metafizyki. Mozliwo$¢ objawienia
oraz jego przyjecia poza horyzontem metafizycznego bycia okazuje
si¢ dla Mariona mozliwa 1 wystarczajaco uzasadniona. Jakie wnioski
moga wynika¢ z takich konkluzji Mariona?

Whnioski

Na pewno posréd wnioskéw mozna wymieni¢ skuteczna wspdtprace
fenomenologii 1 teologii, z zachowaniem autonomii obu dyscyplin, jaka
udaje si¢ osiagnaé Marionowi. Nie mamy tu do czynienia z klasycznym
pojmowaniem filozofii jako ancilla theologiae, lecz z uznaniem, w tym
wypadku fenomenologii, za dziedzine réwnie istotng jak teologia. To
stuszne traktowanie obu dziedzin pozwala na ich efektywna wspol-
prace oraz przynosi zaskakujace owoce na obu polach badawczych.
Nie nalezy rowniez pomijaé faktu, ze dzieki tej wspotpracy pojawia
sie nowy paradygmat fenomenologii, ozywiony problemami natury
teologicznej oraz nowa propozycja w filozofii Boga, ozywiona bada-
niami fenomenologicznymi.

Dzieki wspotpracy obu dziedzin wydaje sie, ze nastepuje odnowa
teologii: Marion uzyskuje nie tylko nowe zrozumienie zaréwno klasy-
kéw teologii (jak np. Tomasz z Akwinu lub Dionizy Areopagita), ale
klasykéw filozofii jak Nietzsche. Propozycje filozofii Boga, wylaniajaca
sie z badan fenomenologicznych Mariona, rzeczywiscie mozna uznaé
za now perspektywe dla samej teologii i chyba mozna sie odwazy¢ na
dodanie do tej hipotezy: ,,i odwrotnie”, rowniez kwestie teologiczne -
jesli sa traktowane uczciwie 1 rzetelnie, ozywiajg sama fenomenologie
1 wynikajaca z niej filozofie Boga. Wzajemnos¢ rzetelnych wynikdéw
odpowiada zatem wzajemnosci autonomicznej wsp6tpracy. Dla ukazania
owocnosci wnioskéw uznajacych propozycje filozofii Boga w ujeciu
Mariona jako nowg perspektywe dla samej teologii przedstawiam dwa
teksty, ktore, jak mam nadzieje, zostawiaja czytelnikowi ostateczny
osad w tej kwestil.
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Bég bez bycia, fragmenty Wstepu
(t. M. Frankiewicz, s. 21-22)

Pora wreszcie wyznal, ze teologia, niezaleznie od stanowiska, to
zr6dlo olbrzymiej przyjemnosci. Na pewno nie przyjemnosci pty-
nacej z samego tekstu, lecz przyjemnosci - a nie chodzi bynajmniej
o powierzchowne zadowolenie - z jego przekraczania. Od stéw
do Stowa, od Stowa do stéw, nieustannie 1 jedynie w teologii, bo
jedynie tam Stowo znajduje w stowach ni miej, ni wiecej, tylko
ciato. Ciato tekstu nie nalezy do tekstu, lecz do Tego, ktory sie tam
ucielesnia. Réwniez pisarstwo teologiczne bez przerwy wychodzi
poza swoje granice, podobnie jak mowa teologii Zywi si¢ cisza,
w ktdrej wreszcie przemawia bez zarzutu. Inaczej méwiac, oprdcz
najwyzszej przyjemno$ci pisania nie potrzeba bytoby zapewne
zadnego uzasadnienia, aby probowa¢ swoich sit w teologii. Jedyne
ograniczenie tej przyjemnosci to warunek jej uprawiania; gra stow
o Stowo wymaga bowiem, aby teologiczne pisarstwo rozgrywato
sie w dystansie jednoczacym i rozdzielajgcym zarazem piszacego
cztowieka oraz Stowo, o ktére chodzi - Chrystusa. Teologia obiera
zawsze za punkt wyj$cia innego niz ona sama. Odwraca ona autora
od niego samego (mozna wlasciwie méwié réwniez o odwrocie
filozofii wraz z wszelkiego rodzaju stusznymi teologiami); kaze
mu ona pisa¢ niezaleznie od samego siebie, patrze¢ wbrew sobie,
bo musi on pisa¢ nie dzigki temu, kim jest, nie o tym, co wie, i nie
ze wzgledu na to, czego chce, lecz w tym, dla tego i przez to, co
przyjmuje, niczego w zadnym wypadku nie narzucajac. Teologia
czyni swojego autora hipokryta, 1 to przynajmniej w dwdch zna-
czeniach. Hipokryta w znaczeniu potocznym: zamierzajac mowic
o $wietosciach - ,$wieto$ciach dla $wietych” - moze on tylko oka-
zaé sie az do szalenistwa niegodziwy, nieczysty 1, jednym stowem,
nieprzyzwoity. To do$wiadczenie narzuca si¢ tym nieuchronniej,
ze korzystajacy z jego dobrodziejstw lepiej niz ktokolwiek inny zna
swoja niegodziwo$¢ 1 poczucie takiej stabosci (odstania ja przeciez
$wiatlo); oszukuje siebie najmniej ze wszystkich; w istocie nie jest
to wcale hipokryzja; autor o tym wie lepiej niz kazdy oskarzyciel.
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Pozostaje on jednak hipokryta w innym, bardziej paradoksalnym
znaczeniu: jezeli (niechlubnej pamieci) wiarogodno$é polega na
moéwieniu od siebie 1 wypowiadaniu tylko tego, za co mozna
odpowiada¢, to w teologicznym dyskursie nikt nie moze ani nie
powinien ro$ci sobie takich praw. Poniewaz teologia polega wta-
$nie na wypowiadaniu tego, za co moze odpowiada¢ jedynie kto$
inny - Inny w najwyzszym stopniu, Chrystus, ktéry sam nie méwi
w swoim wlasnym imieniu, ale w imieniu Ojca.

Teologiczny dyskurs daje niestychang rado$¢ doktadnie o tyle,
o ile pozwala - 1 w niebezpieczny sposéb wymaga od swojego
wykonawcy, aby mowil powyzej swoich mozliwosci wlasnie dla-
tego, ze nie mowi od siebie. Stad niebezpieczenstwo mowy, ktéra
moéwi w pewnym sensie przeciwko temu, kto jej sie oddaje. Nalezy
zadbad, aby wszelkie teologiczne badania zostaly nam wybaczone.
Pod kazdym wzgledem.

Prolegomena do milosci. Jakze nowa nieobecnosé — fragmenty
(th. whasne, s. 207-208, 213, 226)

Pascha odnawia, odnawia radykalnie. Albo Chrystus nie ma w dniu
dzisiejszym zadnej waznosci, albo ,,przyniost zupetng nowosé przy-
noszac Siebie Samego, wpierw zapowiedzianego. To zas, co byto
zapowiedziane, jest Nowoscig przychodzaca wszystko odnowi,
odnowi¢ zycie cztowieka” (Ireneusz z Lyonu). Ta Nowo$¢ nosi imig -
Chrystusa, jest tez ta nowos¢ funkcja odnawiania tak cztowieka,
jak catego jego zycia. Od Zmartwychwstania Chrystusa, mozemy
moéwié, chyba po raz pierwszy bez naiwnosci 1 zaprzeczenia, ze
odtad nic nie bedzie jak wezesniej. Od Zmartwychwstania Chrystusa
musimy sie zatem wszystkiego uczy¢ na nowo, jak dzieci (a doktad-
niej réwniez jako starcy zaskoczeni przez nowos¢). ,,Biegnij bracie,
nowy $wiat jest przed toba!” - takie jest od dwdch tysigcleci stowo
nakazu Chrystusa (stad Flp 3,13). Jeste$my wrzuceni w $wiat nazbyt
dla nas mtody. Mamy zbytnia tendencje, aby si¢ ubezpiecza¢, aby
powtarzaé nasze kategorie, rozumowania i zwyczaje starego Swiata.
Potrzeba niemato umiaru i spdjnosci, aby przyznad, ze drugi Adam
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zbawia §wiat przez dokonanie nowego stworzenia -, Jezeli wiec ktos
pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. Dawne potegi
minely, a oto nadchodzi to co nowe” (2 Kor 5,17 tt. wt.) - ,nowe
stworzenie” (Gal 6,15) wynika bezposrednio z Krzyza. Krzyz jest
zatem skrzyzowaniem interpretacji naszego najbardziej podstawo-
wego rozumienia $wiata.

Jesli zatem Wniebowstapienie zastuguje na nasze rozmyslanie, jesli
Wniebowstapienie oferuje misterium, to tylko dlatego, ze wskutek
Zmartwychwstania, zmienia radykalnie znaczenie obecnosci.
Wniebowstapienie jest Zmartwychwstaniem obecnosci.

Mozemy zatem odnie$¢ te paradoksalng radykalnos¢ daru obecnosci
do Wniebowstapienia: podczas gdy Chrystus ,,oddalit si¢” od swoich
ucznidw, nie stat si¢ przez to mniej obecny dla nich, ale wtasnie stat
sie obecnym bardziej. Dlaczego? Poniewaz ,z wielkg radoscia” -
rozradowaniem samego Chrystusa, ktory btogostawi Ojca (£k 10,21),
uczniowie wypetniajg odtad btogostawienie samego Chrystusa: nie
czekaja juz, jak nietaktowni widzowie, aby to Chrystus btogosta-
wil, lecz odtad oni sami blogostawia, jak btogostawit Chrystus,
a osiagaja to o tyle, o ile Chrystus w nich - blogostawi Ojca. Jako
ciato Chrystusa - jego gest staje si¢ ich wlasnym - ustanawia ich
1 stwarza na nowo. Jak niewidoczno$¢ z Emmaus nie wykrada
ciata Chrystusa (wrecz odwrotnie - daje je najdoskonalej), tak
oddalenie si¢ Chrystusa podczas Wniebowstapienia nie przerywa
Jego dziatania, Jego ekonomii: Chrystus dziata z tytutu i poprzez
blogostawienie swoich ucznidw, nie przestaje wspdtdziataé z nimi
(MK 16,20).

Abstrakt: W swojej ksiazce Bdg bez bycia (1982) Jean-Luc Marion, jeden
z najwybitniejszych wspotczesnych filozoféw, zaproponowat zaskakujaca
filozofie Boga, oparta na wynikach swoich wczesnych prac z zakresu
fenomenologii. Tezy tej ksiazki niewatpliwie otwieraja nowa perspektywe
dla teologii, co zostato docenione przez przyznanie Marionowi Nagrody
Ratzingera w 2021 roku. Artykul przedstawia kontekst twérczosci Jean-Luc
Mariona, zwtlaszcza dzieto Bdg bez bycia, a nastepnie omawia jego wktad
naukowy zaréwno w filozofig, jak 1 teologie. Podsumowanie gltéwnych tez
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Boga bez bycia prowadzi do koncowych wnioskéw, pozwalajacych ocenid,
w jakim stopniu filozofia Boga przedstawiona przez Jean-Luc Mariona
oferuje teologii nowg perspektywe.

Stowa kluczowe: Jean-Luc Marion, filozofia Boga, teologia a filozofia,
fenomenologia

Title: Jean-Luc Marion’s Philosophy of God — a New Perspective for
Theology

Abstract: In his book God Withont Being (1982), Jean-Luc Marion, one of
the most prominent contemporary philosophers, proposed a surprising phi-
losophy of God based on the results of his early works in phenomenology.
The theses of this book undoubtedly offer a new perspective for theology,
as acknowledged by his receipt of the Ratzinger Prize in 2021. The article
presents the context of Jean-Luc Marion’s works in which God Without Being
appears, followed by a discussion of Marion’s contributions in both phi-
losophy and theology. A summary of the main theses of God Without Being
1s followed by the final conclusions, allowing an assessment of the extent
to which the philosophy of God presented by Jean-Luc Marion offers a new
perspective for theology.

Keywords: Jean-Luc Marion, philosophy of God, theology and philosophy,
phenomenology






Bibliografia

Zrédla prawa

Prawo kanoniczne

Kodeksy:

Codex Inris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae
XV auctoritate promulgates (27.05.1917), AAS 9 (1917), pars II 1-593.

Codex Turis Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus (25.01.1983),
AAS 75 (1983), pars 11, 1-317; tekst polski: Kodeks Prawa Kanonicznego
promulgowany przez papieza Jana Pawla Il w dnin 25 stycznia 1983 roku
stan prawny na dzieri 18 maja 2022 r. zaktualizowany przektad na

jezyk polski, zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu Polski,
Poznan 2022.

Kodeks Kanondw Kosciotéw Wischodnich, Wydawnictwo Gaudium, Lu-
blin 2002.

Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez papieza Jana Pawla 11
w dnin 25 stycznia 1983 roku, Pallottinum, Poznan 2022.

Dokumenty Soboru Watykanskiego II:

Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I1, Relationes de singulis
numeris Caput 1V, t. IV, pars VI, Typis Polyglottis Vaticanis 1978.

Sobo6r Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium o Kosciele,
Watykan 1964, [w:] Sobdr Watykariski 11, Konstytucge, Dekrety, Dekla-
racje, Pallottinum, Poznan 2002.

Sobo6r Watykanski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae
1965, [w:] Sobér Watykariski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklarace, Pal-
lottinum, Poznan 2002.



374 Bibliografia

Sobér Watykaniski I, Dekret Ad gentes o misyinej dziatalnosci Kosciola,
Watykan 1965, [w:] Sobdr Watykariski II, Konstytucje, Dekrety, Dekla-
racje, Pallottinum, Poznan 2002.

Sobor Watykanski 11, Dekret Christus Dominus o pasterskich zadaniach
biskupow w Kosciele, Watykan 1965, [w:] Sobdr Watykariski 1l, Kon-
stytucje, Dekrety, Deklaracge, Pallottinum, Poznan 2002.

Sobor Watykanski I1, Dekret Presbyterorum ordinis o postudze i Zyciu prezbi-
teréw, Watykan 1966, [w:] Sobor Watykariski II, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002.

Dokumenty papieskie:

Benedykt XV, List apostolski Maximum illud, Watykan 1919, [w:] B. Wo-
decki, F. Wodecki, F. Zaptata (red.), Breviarium missionum, t. 1,
Wydawnictwo ATK, Warszawa 1979.

Jan Pawet 11, List apostolski Amantissima Providentia z okazji 600. roczni-
¢y przejscia do nieba sw. Katarzyny ze Sieny, Watykan 1980 [w:] Jan
Pawet II o zyciu zakonnym, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1984.

Jan Pawet 11, List do miodych catego Swiata Parati semper z okazji Migdzy-
narodowego Roku Mtodziezy, Watykan 1985.

Jan Pawet 1T, Motu proprio Spes Aedificandi oglaszajacy Sw. Brygide Szwedzkaq,
Sw. Katarzyng ze Sieny i Sw. Teresg Benedykte od Krzyza wspétpatronkami
Europy, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1999.

Jan Pawet 11, Fundament teologiczny norm prawnych. Przemdwienie do uczest-
nikdw sympozjum Papieskiej Rady ds. Tekstéw Prawnych (24.01.2003),
[w:] ,’Osservatore Romano” 2003, t. 253, nr 5.

Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, 1995, [w:] Encykliki Ojca Swigtego
Jana Pawia II, Dom Wydawniczy Rafael, Krakow 2005.

Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae o katechizacyi w na-
szych czasach, Watykan 1979, [w:] Adhortacje Apostolskie Ojca Swigtego
Jana Pawia I, t. I, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2006.

an Pawel II, Encyklika Slavorum Apostoli w tysieczng rocznice dziela ewan-
9 p by,
gelizagyi Swigtych Cyryla i Metodego, Watykan 1985, [w:] Encykliki Ojca
Swigtego Jana Pawla II, Dom Wydawniczy Rafael, Krakéw 2009.



Bibliografia 375

Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris missio o stalej aktualnosci postania
misyjnego, Watykan 1990, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla I,
Dom Wydawniczy Rafael, Krakéw 2009.

Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor o niektdrych podstawowych proble-
mach nauczania moralnego Kosciota, Watykan 1993, [w:] Encykliki Ojca
Swigtego Jana Pawta I, Dom Wydawniczy Rafael, Krakéw 2009.

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gandium o gloszeniu Ewangelii
w dzisiejszym Swiecie, Watykan 2013, Wydawnictwo M, Krakéw 2013.

Franciszek, Adhortacja apostolska Christus vivit, Watykan 2019.

Franciszek, Encyklika Fratelli Tutti, O braterstwie i przyjazni spolecznej,
Watykan 2020.

Franciszek, Konstytucja apostolska Pascite gregem Dei qua Liber VI Codicis
Iuris Canonici reformatur, 23 maja 2021 roku, ,,’Osservatore Ro-
mano” 1.06.2021.

Franciszek, List apostolski w formie motu proprio Antiquum ministerium,
w ktdrym ustanawia postuge katechety, Watykan 2021.

Franciszek, Konstytucja apostolska Praedicate evangelium o Kurii Rzymskiej
7 jej stuzbie Kosciotowi i w Swiecie, Watykan 2022.

Franciszek, List apostolski ,, Desiderio desideravi” o formacji liturgicznej Ludu
Bozego, Watykan 2022.

Franciszek, Motu proprio Vocare peccatores, quibus nonnulli canones Tituli
XXVII et canon 1152 Codicis Canonum Ecclesiarum Orientalinm im-
mutantur, Watykan 2023.

Papiez Franciszek 1 Wielki Imam Al-Azhar Ahmad Al-Tayyeb, Doku-
ment ,,O Ludzkim Braterstwie dla Pokoju Swz'atowego 1 Wspdtistnienia™,
Abu Zabi1 2019.

Papieskie Dzielo Powotan Koscielnych, Nowe powotania dla nowej
Europy. In verbo tuo..., Watykan 1998.

Pawet VI, Litterac apostolicac motu proprio Ecclesiae Sanctae normae ad

quaedam esequenda SS. Concilii Vaticani Il Decreta statuuntur, Watykan
1966, AAS 58.

Pawet V1, List apostolski Mirabilis in Ecclesia Deus oglaszajacy sw. Katarzyne
ze Sieny doktorem Kosciola, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1970.



376 Bibliografia

Pawet VI, Allocutio moderatoribus ac membris ¢ Consilio de Laicis, qui plenario
Coetui Romae interfuerunt, Watykan 1974, AAS 66.

Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam Watykan 1964, [w:] Jan XXIII-Pawet VI-
Jan Pawet 11, Encykliki, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1981.

Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangelizacji w swie-
cie wspdtczesnym, Watykan 1975, [w:] Papieskie Dzieto Rozkrzewienia
Wiary, Warszawa 1986.

Pawet VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego. Credo Populi Dei, Wydawnictwo
Ksiezy Sercanéw, Krakéw 2012.

Pius X1, Encyklika Fidei donum o mozliwosciach misji katolickich szczegolnie
w Afryce, Watykan 1957, http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/
dokumenty-papieskie/43-pius-xii/344-encyklika-fidei-donum.html.

Pius IX, Syllabus bleddw, Watykan 1364.

Zrédla religijne:

Biblia Tysigclecia, wyd. 4, Pallottinum, Poznan 1991.

Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1992.

Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994.

Katechizm Kosciola Katolickiego, wyd. 2., Pallottinum, Poznan 2002.

Katechizm Katolicki sw. Piusa X, th. M. Karas, Wydawnictwo diecezjalne
1 drukarnia w Sandomierzu, Sandomierz 2017.

Koran, t. M. Caxarxan Czachorowski, Muzutmanski Zwiazek Religijny
Najwyzsze Kolegium Muzutmanskie, Biatystok 2018.

Dokumenty Kongregacji i Dykasterii Kurii Rzymskiej:

Congregatio pro Gentium Evangelizatione, Litterae circulares Piusque la
w1atio” de valore adspectus missionarii pro institutione sacerdotali perficien-
da, Watykan 1970, [w:] X. Ochoa (red.), Leges Ecclesiae post Codicem
Turis Canonici editae, t. IV, Leges annis 1969-1972 editae, Roma 1974,
n. 3852, col. 5815-5817.

Congregatio pro Cultu Divino, Directorium Christi Ecclesia pro celebratio-
nibus dominicalibus absente preshytero, Watykan 1988, [w:] Enchiridion
Vaticanum 11 (1988-1989).

Kongregacja Nauki Wiary, Prymat nastepcy Piotra w tajemnicy Kosciola,
Watykan 1998.



Bibliografia 377

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota ,, Dominus lesus”, Watykan 2000.

Kongregacja Nauki Wiary, Nota dokirynalna Kongregacji Nauki Wiary na
temat pewnych aspektow ewangelizacji, Watykan 2007, ,,’Osservatore
Romano” PL 2008, t. 2.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Swiadomosé, jakq Jezus miat
0 sobie i 0 swoim postanin, Watykan 1986, https://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1985_co-
scienza-gesu_pl.html.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Fides et inculturatio. Wiara i in-
kulturacja, Watykan 1988, https://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1988_fede-incultu-
razione_plLhtml.

Dokumenty Konferencji Episkopatu Polski:

Dekret ogdlny w sprawie ochrony 0s6b fizycznych w zwigzku z prze-
twarzaniem danych osobowych w Kosciele katolickim wydany
przez Konferencje Episkopatu Polski, w dniu 13 marca 2018 r.,
podczas 378. Zebrania Plenarnego w Warszawie, na podstawie kan.
455 Kodeksu Prawa Kanonicznego, w zwiazku z art. 18 Statutu
KEP, po uzyskaniu specjalnego zezwolenia Stolicy Apostolskie;
z dnia 3 czerwca 2017 r., Akta Konferencji Episkopatu Polski
Nr 30/2018, https://episkopat.pl/doc/180340.promulgacja_dekre-
tu_ogolnego_ws_ochrony_osob_fizycznych-2.

Przepisy Konferencji Episkopatu Polski o prowadzeniu ksigg parafial-
nych: ochrzczonych, bierzmowanych, matzenstw 1 zmartych, oraz
ksiggi stanu dusz z dnia 26 pazdziernika 1947 r., [w:] E. Baczkowicz,
Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa. Tom drugi. Wydanie
trzecie, uzupetnili i przygotowali do druku J. Baron 1 W. Stawinoga,
Wydawnictwo Diecezjalne $w. Krzyza, Krakéw 1958.

Synody diecezjalne:

1 Synod Diecezji Lowickief 1995-1999, Lowicz 1999.

1 Synod Archidiecezji Przemyskiej 1995-20000: statuty i aneksy, Przemys] 2000.
Statuty 11 Powojennego Synodu Archidiecezji Gnieznieriskiej, Gniezno 2001.
1V Synod Diecezji Tarnowskiej, Tarndw 1982-1986, Tarnow 1990.



378 Bibliografia

Dekrety i zarzadzenia biskupow diecezjalnych:

Dekret Biskupa Elblaskiego z dnia 1 pazdziernika 2014 r. ustalajacy
czynno$ci prawne przekraczajace granice 1 sposdéb zwyczajnego
zarzadzania koscielnymi publicznymi osobami prawnymi podle-
gajacymi Biskupowi Elblaskiemu (niepubl., kopia elektroniczna
w posiadaniu autora).

Dekret ogoélny Arcybiskupa Krakowskiego z dnia 23 listopada 2020 r.
w sprawie okreslenia czynnosci, ktore przekraczaja granice 1 sposéb
zwyczajnego zarzadzania (nr 3366/2020), https://oirp.krakow.pl/
media/782badd399d345ba9962debc4dd8894¢/za%C5%82.-nr-
-2-Nowy_dekret-o-alienacjach.pdf.

Zarzadzenie Arcybiskupa Katowickiego z dnia 15 stycznia 2013 r. (VA
1-7270/13) w sprawie ustalenia aktéw nadzwyczajnego zarzadu
w odniesieniu do parafii Archidiecezji Katowickiej, www.archidie-
cezja.katowice.pl/images/stories/kuria/Dokumenty/Zarzdzenie.pdf.

Zarzadzenie Biskupa Bielsko-Zywieckiego z dnia 1 grudnia 2015 roku
(niepubl., kopia elektroniczna w posiadaniu autora).

Instrukcje i podreczniki:

Ochrona danych osobowych w dziatalnosci Kosciota Katolickiego
w Polsce. Instrukcja opracowana przez Generalnego Inspektora
Ochrony Danych Osobowych oraz Sekretariat Konferencji Epi-
skopatu Polski, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/kep/
instrukcja_giodo_22092009.html.

Podrecznik ochrony danych osobowych w Kosciele katolickim, wersja 3 (2019 r.).

KIOD, Pismo z dnia 10 marca 2021 roku do Jego Ekscelencji Biskup
Artura Mizinskiego - Sekretarza Generalnego Konferencji Epi-
skopatu Polski Pismo wraz z zatacznikiem bedacym propozycja
zmian, znak 0.49.3.2021.

Prawo polskie

Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U.
Nr 78, poz. 483 z p6zn. zm.).



Bibliografia 379

Ustawa z dnia 6 kwietnia 1984 r. o fundacjach (t,. Dz.U. z 2023 r.
poz. 166).

Ustawa z dnia 29 sierpnia 1997 r. o ochronie danych osobowych (t.).
Dz.U. z 2016 1. poz. 922 z pdzn. zm.).

Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny wykonawczy (t.j. Dz.U.
z 2025 r. poz. 911).

Ustawa z dnia 15 wrzes$nia 2000 r. Kodeks spétek handlowych (t.j.
Dz.U. z 2024 r. poz. 18 z pdzn. zm.).

Ustawa z dnia 6 wrzesnia 2001 r. o dostepie do informacji publicznej
(tj. Dz.U. z 2022 1. poz. 902).

Ustawa z dnia 10 maja 2018 r. o ochronie danych osobowych (t.j.
Dz.U. z 2019 r. poz. 1781).

Ustawa z dnia 20 lipca 2018 r. Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce,
(Dz.U. poz. 1668 ze zm.).

Zarzadzenie nr 136 rektora UW z 31 lipca 2025 roku w sprawie wpro-
wadzenia Polityki otwartej nauki Uniwersytetu Warszawskiego,
»Monitor Uniwersytetu Warszawskiego” 2025, poz. 314.

Prawo miedzynarodowe i umowy miedzynarodowe

Konkordat miedzy Stolica Apostolska i Rzeczapospolita Polska,
podpisany w Warszawie dnia 28 lipca 1993 r. (Dz. U. z 1998 r.
Nr 51, poz. 318).

Konwencja o ochronie praw cztowieka i podstawowych wolnosci
sporzadzona w Rzymie 4 listopada 1950 r. (Dz.U. z 1993 r. Nr 61,
poz. 284 ze zm.).

Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych podpisany
w Nowym Jorku w 1966 r.

Prawo Unii Europejskiej

Dyrektywa 95/46/WE Parlamentu Europejskiego i Rady z dnia 24 paz-
dziernika 1995 r. w sprawie ochrony o0s6b fizycznych w zakresie



380 Bibliografia

przetwarzania danych osobowych i1 swobodnego przeptywu tych
danych, Dz.Urz. L 281 z 23.11.1995, s. 31-50.

Rozporzadzenie Parlamentu Europejskiego 1 Rady (UE) 2016/679 z dnia
27 kwietnia 2016 r. w sprawie ochrony oséb fizycznych w zwiazku
z przetwarzaniem danych osobowych 1 w sprawie swobodnego
przeptywu takich danych oraz uchylenia dyrektywy 95/46/WE
(ogdlne rozporzadzenie o ochronie danych) (Dz.Urz. UE L 119
z 4.5.2016, s. 1-88 z pdzn. zm.).

Prawo innych panstw i dokumenty historyczne

Akt Konfederacji Warszawskiej (1573).

Francuska Deklaracja Praw Cztowieka i Obywatela (1789).
Ustawa Rzadowa, czyli Konstytucja 3 maja (1791).

Prawa Kardynalne uchwalone na Sejmie Grodzienskim (1793).
Karta Konstytucyjna Krélestwa Francji (1814).

Ustawa Konstytucyjna Krélestwa Polskiego (1815).
Konstytucja Kuwejcka (1962).

Konstytucja Zjednoczonych Emiratéow Arabskich (1971).
Kairska Deklaracja Praw Cztowieka w Islamie (1990).
Ustawa Zasadnicza o Rzadzie Arabii Saudyjskiej (1992).
Konstytucja Krélestwa Bahrajnu (2002).

Arabska Karta Praw Cztowieka, Tunis (2004).

Ustawa Federacji Rosyjskiej z dnia 6 lipca 2016 r., nr 374-FZ.

Orzecznictwo

Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 10 grudnia 2013 r. K 52/13,
OTK ZU, nr 10/A/2014, poz. 109.

Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 7 pazdziernika 2015 r.
K 12/14, OTK ZU, nr/9/A/2015, poz. 143.



Bibliografia 381

Wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego z dnia 14 lipca 2022 r.,
sygn. akt IIT OSK 2776/21..

Wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego z dnia 18 listopada 2022 r.,
sygn. akt IIT OSK 2461/21.

Wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego z dnia 25 maja 2022 r.,
sygn. akt III OSK 2273/21.

Wyrok Naczelnego Sadu Administracyjnego z dnia 28 maja 2025 r.,
sygn. akt IIT OSK 985/22.

Wyrok Wojewddzkiego Sadu Administracyjnego z dnia 9 stycznia
2025 r., sygn. akt II SAB/WA 496/24.

Sprawy sadowe:

Whniosek o wydanie orzeczenia w trybie prejudycjalnym zlozony przez
Hof van beroep Brussel (Belgia) w dniu 9 stycznia 2025 r. - Bisdom
Gent VZW/Gegevensbeschermingsautoriteit; interwenienci: JM
1in. (Sprawa C-12/25, Bisdom Gent), https://curia.europa.eu/juris/
document/document.jsf?text=8&docid=297628 & pagelndex=0&do
clang=PL&mode=req&dir=&occ=first&part=1&cid=14102364.

Literatura

Armellada C., La organizacion de la iglesia en Venezuela, [w:] E. Dussel
(red.), Historia general de la Iglesia en America Latina, t. VI, Colombia
y Venezuela, CEHILA, Ediciones Sigueme 1981.

Bach-Golecka D., Unormowania dotyczqce laikatu (KPK 1917 kan. 682-725).
W kierunku interpretacyi eklezjalney, ,,Prawo Kanoniczne” 2019, t. 62, z. 3.

Beal J.P,, Coriden J.A., Green TJ. (red.), New commentary on the Code
of Canon Law, Paulist Press, Mahwah 2000.

Benga D., Didascalia Apostolorum, [w:] D.G. Hunter et al. (red.), Brill
Encyclopaedia of Early Christianity Online, Brill, Leiden, Boston 2018.

Bennett R., Scripture Wars. How Justin Martyr Rescued the Old Testament
for Christians, Sophia Institute Press, Manchester 2019.

Bernadot MV., Sainte Catherine de Sienne: sa vie, son oenvre et sa doctrine,
Cerf, Paris 2008.



382  Bibliografia

Bielak W., Kilka uwag na temat poczqtkdw urzedu biskupiego w ujecin
historycznym, Vox Patrum” 2010, t. 55.

Bielak W., Organizacja Kosciola w starozytnosci i sredniowieczu. Teoria
i prakiyka, ,Koscidét w Polsce. Dzieje 1 kultura” 2013, t. 12.

Btachucki M., Staniszewska L. (red.), Profesor Stanistaw Kasznica - ska-

zany na zapomnienie i odkrywany na nowo dla naunki polskiej, Instytut
Nauk Prawnych PAN, Poznan 2024.

Bolewski J., Zajac si¢ ogniem. Odkrywanie duchowosci ignacjasiskiej, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 2001.

Bonnet P.A., La Chiesa particolare nel segno del pluralismo ecclesiale, [w:]
Ponticium Consilium de legum textibus interpretadis, lus in vita et
in missione Ecclesiae. Acta simposi internacionales iuris canonici occurrente
X anniversario promulgationis codicis iuris canonici (19-24.04.1993 r.),
Libreria Editrice Vaticana, Roma 1993.

Borg S., In search of the common good: The postliberal project Lefi and Right,
»European Journal of Social Theory” 2023, t. 23, nr 1.

Braun H.E., Knowledge and Counsel in Giovanni Botero’s Ragion di stato,
wJournal of Jesuit Studies”, 2017, t. 4, nr 2 .

Bronski W., Stawicki P., Legal entity of the Catholic Church as a participant
in Land and Morigage Register proceedings in Polish law - selected issues,
»otudia z Prawa Wyznaniowego” 2024, t. 27.

Brophy D., Katarzyna ze Sieny: niepokorna swigta, tt. T. Fortuna, J. Przy-
bylowska, Wydawnictwo eSPe, Krakéw 2011.

Brown R.E., Giovanni, Cittadella Editrice, Assisi 1979.

Burczak K., Zasada jednosci wladzy w Kosciele, ,Teologiczne Studia
Siedleckie” 2011, t. 8.

Callejo de Paz R., La funcion de enseiiar en el Derecho y en la vida de la
Iglesia, Universidad Pontificia Comillas, Madrid 2013.

Capecelatro A., Caterina da Siena e il papato del suo tempo, Fides,
Roma 1973.

Cardot F.C., La iglesia ante la emancipacion en Venezuela, [w:] E. Dussel
(red.), Historia general de la Iglesia en America Latina, t. V11, Colombia
y Venezuela, CEHILA, Ediciones Sigueme 1981.



Bibliografia 383

Cardot E.C., La renovacion eclesial a partir de la administracion Rojas Paul
(1888), [w:] E. Dussel (red.), Historia general de la Iglesia en America
Latina, t. VII, Colombia y Venezuela, CEHILA, Ediciones Sigu-
eme 1981 .

Cavallini G., Fonti neotestamentarie degli scritti cateriniani, [w:]| Atti - Con-
gresso Internazionale di Studi Cateriniani, Roma 1981.

Cenalmor P, Miras J., Prawo kanoniczne, Wolters Kluwer, Warszawa 2022.

Cencini A., Od wychowania do formacji, tt. D. Piekarz, Wydawnictwo
Salwator, Krakéw 2004.

Cencini A., Kryteria rozeznawania powolania, ,,Zeszyty Formacji Du-
chowej” 2008, nr 40.

Chadwick H., The Church in Ancient Society: From Galilee to Gregory the
Great, Oxford University Press, Oxford 2001.

Chaput ChlJ., Render Unto Caesar: Serving the Nation by Living Our Ca-
tholic Beliefs in Political Life, Image, New York 2009.

Chaput Ch.J., Strangers in a Strange Land: Living the Catholic Faith in
a Post-Christian World, Henry Holt and Co, New York 2017.

Ciesla W., Pawlyta A., Selected topic representation parishes, ,,Nierucho-
moéci@” 2021.

Codex Turis Canonici. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz. Edycia polska
na podstawie wydania hiszpanskiego, P. Majer (red.), Wolters Kluwer
Polska, Krakow 2011.

Colzani G., Inculturare la fede. Linee per una teologia, [w:| La fondazione
del diritto. Tipologia ¢ interpretazione della norma canonica, Gruppo
Italiano Docenti di Diritto Canonico (red.), Glossa Editrice,
Milano 2001.

Comentario Exegético al Cédigo de Derecho Candnico, Facultad de Derecho
Canonico de la Universidad de Navarra, wyd. 3. zaktualizowane,
Eunsa, Navarra 2002.

Congar Y., Le Saint-Esprit dans les prieres de sainte Catherine de Sienne, [w:]
Atti - Congresso Internazionale di Studi Cateriniani, (Akta Miedzyna-
rodowego Kongresu Studiéw Katerynianskich), Roma 1981.

Craycraft K., Citizens Yet Strangers: Living Authentically Catholic in a Di-
vided America, Our Sunday Visitor, Huntington 2024.



384  Bibliografia

Czarnowicz R., Kroczek P., Wydanie opinii psychologicznej sporzadzonef na
potrzeby formacyi zakonnej w optyce ochrony danych osobowych w Kosciele
katolickim, ,Annales Canonici” 2021, t. 17, nr 2.

Deneen P., Why Liberalism Failed, Yale University Press, New Haven-
London 2018.

Deneen P., Regime Change Toward a Postliberal Future, Forum, New
York 2023.

Dizionario di Missiologia, Edizioni Dehoniane Bologna, Bologna 1993.

Domaszk A., Misje ,,ad gentes” a nowe wyzwania, ,,Prawo Kanoniczne”
2019, t. 62, nr 4.

Drane AT., The History of St. Catherine of Siena and Her Companions,
Franklin Classics, London 2019.

Dreher R., The Benedict Option: A Strategy for Christians in a Post-Christian
Nation, Sentinel, New York 2017.

Druzyniska J., Jankowski S.M., Wyklete Zyciorysy, Rebis, Poznan 2009.

Dubiel S., Uprawnienia majatkowe Kosciota Katolickiego w Polsce w Swietle
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1993 roku i ustaw synodalnych, Towa-
rzystwo Naukowe KUL, Lublin 2007.

Durkheim E., Elementarne formy zZycia religijnego. System totemiczny w Au-
stralii, tt. A. Zadrozyniska, Warszawa 1990.

Dyrek K., Kozuch M., Trojan K., Powofanie rozeznanie i rozwdj. Aspekt
psychologiczny, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1993.

Erd6 P., Storia delle fonti di diritto canonico, Marcianum Press, Wene-
cja 2008.

Errazuriz Mackenna C. J., La parola di Dio guale bene ginridico ecclesiale.
1l munus docendi della Chiesa, Pontificia Universita della Santa
Croce, Roma 2012.

Falasst A., La Santa dell’Oca: vita, morte e miracoli di Caterina da Siena,
Betti, Siena 2014.

Fausti S., Okazja czy pokusa? Sziuka rozeznania i podejmowania decyzji, th.
B.A. Gancarz, Bratni Zew, Krakdéw 2004.

Fawtier R., Canet L., La double expérience de Catherine Benincasa (sainte
Catbherine de Sienne), Gallimard, Paris 1948.



Bibliografia 385

Ferri E., Katarzyna ze Sieny, tt. H. Szulczewska, W drodze, Poznan 2005.

Finnegan J., St. Catherine in England - ,The Orchard of Syon”, ,,Spirituality
Today” 1980, t. 32, nr 1.

Flood MW., St Thomas’ thought in the Dialogue of St. Catherine, ,,Spiritu-
ality Today” 1980, t. 32, nr 1.

Forbes F.A., Sw. Katarzyna ze Sieny: doktor Kosciota, th. S. Mysliwska,
Wydawnictwo Diecezjalne Sandomierz, Sandomierz 2013.

Fortin E.L., Otherworldliness and Secularization in Early Christian Thought:
A note on Blumenberg [w:] B.J. Benestad (red.), Human Rights, Virtue,
and the Common Good: Untimely Meditations on Religion and Politics,
Rowman & Littlefield, Lanham, Maryland 1996.

Fuentes J.A., La funcién de enseriar en el Derecho de la Iglesia, Eunsa,
Pamplona 2017.

Furst A., Church Fathers, [w:] H. Cancik, H. Schneider (red.), Brill’s New
Pauly Encyclopaedia of the Ancient World, t. 3, Leiden, Boston 2003.

Gallagher T., Rozeznawanie woli Bozej, t1. M. Chojnacki, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2015.

Galot J., Teologia del sacerdozio, Libreria Editrice Fiorentina, Firenze 1981.

Gatkowski T., Prawo Boze w kanonistyce, Wydawnictwo Naukowe UKSW,
Warszawa 2023.

Gatuszka T., Inkwizytor tez czlowiek. Intrygujgce karty Kosciola, W drodze,
Poznan 2016.

Garcia Martin J., La Chiesa propone, non impone nulla. Diritto e dovere
della missione, [w:] Cristo Chiesa Missione. Commento alla “Redemptoris
Missio”, Urbaniana University Press, Roma 1992.

Garcia Martin J., Lazione missionaria della Chiesa nella legislazione cano-
nica, Ediurcla, Roma 1993.

Garcia Martin J., “Fidei donum” y universalismo del clero secular, “Com-
mentarium pro Religiosis et Missionariis” 1998, t. 79.

Gaudron E., Katechizm o kryzysie Kosciofa, Te Deum, Warszawa 2025.

Gerosa L., Le norme codiciali sull attivita missionaria della Chiesa e

levangelizzazione dei non credenti all’inizio del terzo millennio, “Rivi-
sta Teologica di Lugano” 2004, t. 9, nr 2.



386 Bibliografia

Giles T., Hungerman D.M., Oostrom T., Opiates of the Masses¢ Deatbhs of
Despair and the Decline of American Religion (January 2023). NBER,
Working Paper 30840.

Gill A., The Political Origins of Religious Liberty: A Theoretical Outline,
sInterdisciplinary Journal of Research on Religion” 2005, t. 1, nr 1.

Gnidinger L. (red.), Gottes Vorsehung. Caterina von Siena, R. Piper GmbH
& Co. KG, Miinchen-Ziirich 1989.

Gnilka J., Marco, Cittadella Editrice, Assisi 1987.
Gocko J., Doktryna liberalizmu, ,,Seminare” 2001, t. 17.

Gonzélez Argente J., Id al mundo entero y proclamad el evangelio, Ediciones
Laborum, Murcia 2011.

Gramsci A., Zeszyty filozoficzne, th. B. Sieroszewska 1 J. Szymanowska,
PWN, Warszawa 1991.

Greenfield D., Dekonstrukcja matzenstwa, Analiza Ordo luris Cywilizacja Zy-
cia, Instytut na Rzecz Kultury Prawnej Ordo luris, Warszawa 2024.

Grezlikowski J., Realizacja prawa do dobrego imienia i ochrony wlasnej in-
tymnosci w kosciele (kan. 220 KPK) w swietle ustawy i instrukcyi o ochronie
danych osobowych, ,,Teologia i Czlowiek” 2012, nr 19.

Grzesiowski K., Zastosowanie art. 39 Kodeksu cywilnego w przypadku zby-
wania (alienacji) nieruchomosci przez koscielne osoby prawne, ,Studia
Prawnicze KUL” 2024, nr 2.

Grzybowski J., Niezauwazalna erozja. O mitach i pokusach liberalizmu, [w:)
Liberalizm peknigty fundament, Teologia Polityczna nr 11, Fundacja
$w. Mikotaja, Warszawa 2019.

Grzywocz K., Sztuka stuchania. Znaczenie stuchania w kierownictwie du-
chowym, ,,Zeszyty Formacji Duchowej” 2015, nr 67.

Guerra M., Christians as Political Animals Taking the Measure of Modernity
and Modern Democracy, 1ST Books, Wilmington 2010.

Hagen A., Die Wunder der H. Katharina von Siena, Hutson Street Press,
New York 2025.

Halik T., Popotudnie chrzescijaristwa. Odwaga do zmiany, th. T. Mackowiak,
Krakow 2022.



Bibliografia 387

Henryk VIII krol Anglii, Obrona siedmiu sakramentéw, Wydawnictwo
AA, Krakow 2021.

Horta Espinoza J., “Eccomi, manda me!” Introduzione al libro 11 del Codice
di Diritto Canonico. La funzione d’insegnare della Chiesa, Pontifictum
Atheneum Antonianum, Bibliotheca - Manualia 6, Roma 2011.

Hryniewicz W., Wiara w oczekiwaniu, Rozmawia ]. Siemienowicz,
Wydawnictwo Znak, Krakow 2016.

Huigens K., Theistic llliberal Constitutionalism: A Review of Adrian Vermeule’s

Common Good Constitutionalism, ,,Cardozo Legal Studies Research
Paper” 2024-44, 63 U. Louisville L. Rev. 1.

Humfress C., Patristic Sources, [w:] D. Johnston (red.), The Cambridge
Companion to Roman Law, Cambridge University Press, Cambrid-
ge 2015.

Izdebski H., Doktryny polityczno-prazwne. Fundamenty wspdtczesnych paristw,
wyd. 4, LexisNexis, Warszawa 2017.
Izzo Nieves C.J., Las Instrucciones Pastorales de 1904, 1928 y 1957: Un

diagndstico de la sociedad venezolana en la primera mitad del siglo XX,
Caracas 2018.

Jalics E., Towarzyszenie duchowe, tt. A. Ziernicki, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2017.

Jedin H. (red.), Storia della Chiesa. La Chiesa negli stati moderni e i movi-
menti sociali (1978-1914), t. 9, Jaca Book, Milano 1993.

Jette M.H., Swieta Katarzyna ze Sieny, t}. J. Mazur, Instytut Wydaw-
niczy PAX, Warszawa 1979.

Jucd H.M., Praying to God Without Being: J. L. Marion’s Account of How
to Think, and Pray to, God in the Aftermath of Heidegger's Critigue of
Onto-theology”, A thesis presented in partial fulfillment of the requ-
irements for the degree of Master of Philosophy (MA), Leuven 2018.

Jurado M.R., Rozeznawanie duchowe, tt. K. Homa, Wydawnictwo WAM,
Krakéow 2002.

Kaczmarek T., Systemy totalitarne dwudziestego stulecia jako przesladowca
Kosciola, ,Studia Wroctawskie” 2017, t. 19.



388 Bibliografia

Kaleta P., Koscielne prawo majatkowe, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 2014.

Kaminski K., Wladza w Kosciele. Ujecie teologiczno-prawne, ,Biuletyn
Stowarzyszenia Kanonistéw Polskich” 2020, t. 30, nr 33.

Kasprzak S., Teologiczny charakter prawa kanonicznego i jego porzadkujaca
rola w Kosciele, ,Rocznik Nauk Prawnych” 2005, t. 2.

Katarzyna ze Sieny, Modlitwy, th. L. Grygiel, W drodze, Poznan 1990.

Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrznosci, czyli Ksigga Boskiej nanki,
th. L. Staff, wstep W. Giertych, wyd. 3., W drodze, Poznan 2012.

Katarzyna ze Sieny, Listy, wybér, tl. i opracowanie L. Grygiel, wyd. 2
poprawione, W drodze, Poznan 2016.

Knowles M.D., Obolensky D., Historia Kosciola 600-1500, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1988.

Konstytucja Standw Zjednoczonych Ameryki, tt. A. Putto, Wydawnictwo
Sejmowe, Warszawa 2002.

Kostyto P., Katarzyna Sieneriska, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003.

Koszatka L., Mariona méwienie o Bogu: Idol i ikona, ,,Studia Gdaniskie”
2014, t. 34.

Kraynak R., Christian Faith and Modern Democracy: God and Politics in the
Fallen World, University of Notre Dame Press, South Bend 2001.

Kroczek P., Katolicka oferta edukacyjna w Polsce: optyka prawno-kanoniczna,
»Theologos. Theological Revue of Greek Catholic Theological
Faculty” 2017, t. 19, nr 1.

Kroczek P, Przetwarzanie danych osobowych przez podmioty Kosciola kato-
lickiego w Polsce: transfer pomigdzy paristwami, Wydawnictwo UNUM,
Krakéw 2020.

Kroczek P., Data Protection and Religious Freedom in the EU in the Context
of the Catholic Church in Poland, “Religions” 2025, t. 16, nr 364.

Kroczek P., Ochrona danych osobowych w kontekscie dzialar wikariusza
parafialnego w Internecie, ,,Prawo Kanoniczne” 2025, t. 68.

Kroczek P., Skonieczny P, Ochrona danych osobowych w Kosciele katolickim.
Komentarz do Dekretu ogolnego Konferenci Episkopatu Polski w sprawie



Bibliografia 389

ochrony 0sob fizycznych w zwiqzku z przetwarzaniem danych osobowych
w Kosciele katolickim z 2018 roku, t. 1, cze$¢ 1: Kwestie wstepne,

cze$¢ 2: Preambuta, seria: Annales Canonici. Monographiae, red. serii
J. Krzywda, nr 9, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2022.

Kroczek P., Skonieczny P., Ochrona danych osobowych w Kosciele katolickim.
Komentarz do Dekretn ogdlnego Konferencyi Episkopatu Polski w sprawie
ochrony 0sob fizycznych w zwiqzku z przetwarzaniem danych osobowych
w Kosciele katolickim z 2018 roku. t. 2: cze$¢ 3. Zagadnienia ogdlne.

Artykuty 1-5, seria: Annales Canonici. Monographiae, red. serii
J. Krzywda, nr 10, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakow 2022.

Krolikowski W., Dynamika Cwiczeri duchowych sw. Ignacego Loyoli, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 1998.

Laboa J.M. (red.), Historia chrzescijaristwa. T. 16. Kobiety: Katarzyna ze
Sieny, tt. M. Myczkowski, Wydawnictwo Jedno$¢, Kielce 2014.

Lambert W., Stownik duchowosci ignacjarskiey, tt. O. Fendrych, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 2001.

Leiter B., Politics by Other Means: The Jurisprudence of “Common Good Consti-
tutionalism”, ,University of Chicago Law Review” 2023, t. 90, nr 6.

Leon Wielki, Mowa 63: O Mgce Pasiskiej 12, 7, za: Franciszek, List
apostolski ,, Desiderio desideravi” o formacji liturgicznej Ludu Bozego,
Watykan 2022.

Leonardi L., Trifone P., Dire I’ineffabile: Caterina da Siena e il linguaggio
della mistica. Atti del Convegno (Siena, 13-14 novembre 2003), Sismel
- Edizioni del Galluzzo, Firenze 2006.

Lipset S.M., Political Man The Social Bases of Politics, DoubleDay, New
York 1960.

Loda N., Levangelizzazione delle genti nel Codex Canonum Ecclesiarum
Orientalium (c. 584-594), Universltalia, Roma 2007.

Loda N., 1/ rapporto di complementarieta tra il can. 784 CIC e il can. 589
CCEQ nell’individuazione della figura del missionario, “lus Missionale”
2011, t. 5.

Lohfink G., Czy Bdg potrzebuje Kosciota?, W drodze, Poznan 2005.



390 Bibliografia

Longchamps de Bérier F., Czy poza Kosciolem nie ma zbawienia?, wyd. 2,
Wydawnictwo Benedyktynéw, Tyniec 2005.

Longchamps de Bérier E., Law of Succession: Roman Legal Framework and
Comparative Law Perspective, Wolters Kluwer Polska, Warszawa 2011.

Longchamps de Bérier F.,, Audiatur et altera pars. Eine feblende Sauleninschrifi
am Warschauer Justizpalast und die Bedeutung der Paromie im polnischen
Recht, [w:] J. Hallebeek 1 in. (red.), Inter cives necnon peregrinos. Essays
in honour of Boudewijn Sirks, V & R Unipress, Gottingen 2014.

Longchamps de Bérier F., Hermogenianus and the Fundaments of Legal
Anthropology, “Studia et Documenta Historiae et Turis” 2021, t. 87.

Lossl J., Law and the Church Fatbers, [w:] J. Witte Jr., R. Domingo (red.),
The Oxford Handbook of Christianity and Law, Oxford University
Press, Oxford 2024.

Lynch ]., La iglesia y la independencia hispanoamericana, [w:] P. Borges
(red.), La Historia de la Iglesia en Hispanoamerica y Filipinas (siglos
XV-XIX), Vol. I: Aspectos generales, Madrid 1992.

Maty Rocznik Statystyczny Polski 2024, Gtéwny Urzad Statystyczny za
rok 2023.

Mangano Ragazzi G., Obeying the truth: discretion in the Spiritual Writings
of Saint Catherine of Siena, Oxford University Press, Oxford 2014.

Marczewska-Rytko M., Populizm w Stanach Zjednoczonych Ameryki w Dys-
kursie Naukowym, ,,Dyskurs & Dialog” 2024, t. 14 nr 2.

Marion J.-L., Bdg bez bycia, tt. M. Frankiewicz, Znak, Krakéw 1996.

Marion J.-L., de Benoist A., Avec ou sans Dien ¢,Beauchesne, Paryz 1997.

Marion J.-L., Bedac danym, esej z fenomenologii donacyi / Jean-Luc Marion,
th. 1 wstepem opatrzyt W. Starzynski, Wydawnictwo IFiS PAN,
Warszawa 2007.

Marion J.-L., Idol i dystans, tt. W. Starzynski, U. Idziak-Smoczynska,
Wydawnictwo WAM, 2016.

Marion J.-L. The rigor of things, Conversations with Dan Arbib, Fordham
University Press, New York 2017.

Marion J.-L. Prolégoménes a la charité, La Diftérence, Paris 1991, wyd. 2,
Grasset, Paris 2018.



Bibliografia 391

Martin F,, Wright W. M., Ewangelia wedlug sw. Jana. Katolicki Komentarz
do Pisma Swigtego, W drodze, Poznan 2020.

Martinez Séez J.F., La mision de Cristo y los fieles en el CIC, Instituto
Teoldgico san Ildefonso, Toledo 2004.

Masood Javed L., Revisiting Pre-Islamic History of Arabia, ,,International
Journal of Research and Analytical Reviews”, 2019, t. 6, z. 2.
Mazurkiewicz P., Trzej papieze: Jan Pawet lI-Benedykt XVI-Franciszek wobec
liberalizmu, [w:] Liberalizm peknigty fundament, ,,Teologia Polityczna”

nr 11, Fundacja $w. Mikotaja, Warszawa 2019.

Meddi L., La testimonianza della vita cristiana come metodologia missionaria
(can. 787), ,,Jus Missionale” 2016, t. 10.

Mednis A., Jak doszlo do blizszego przyjrzenia sig tematowi ochrony prywatnosci
[w:] M. Kaluzynska-Jasak (red.), 1998-2013; 15 lat ustawy o ochronie
danych osobowych w Polsce, Biuro Generalnego Inspektora Ochrony
Danych Osobowych, Warszawa 2013.

Micheo A., Ugalde L., Proceso historico de la iglesia venezolana, [w:]
E. Dussel (red.), Historia general de la Iglesia en America Latina,
t. VII, Colombia y Venezuela, CEHILA, Ediciones Sigueme 1981.

Mielnik-Kurek M., Walencik D., Dokumenty potwierdzajqce reprezentacje
koScielnej osoby prawnej w postgpowaniu sqdowym. Glosa do postanowienia
Sadu Najwyzszego z dnia 20 lipca 2021 roku (II CSK 383/20), ,,Studia
z Prawa Wyznaniowego” 2023, t. 26.

Mikosza W., The Postliberal Order: A New Movement Emerging in American
Political Thought, ,Chrzeécijanstwo-Swiat-Polityka” 2024, t. 28.

Miller Bailey H., Nasatir A.P., Dzieje Ameryki Laciviskiej, Warszawa 1965.

Misiurek J., Nowak A.J., Poptawski J.M. (red.), Katarzyna ze Sieny, Teresa
z Avila: mistrzynie Swigtosci i prawdy, Wydawnictwo KUL, Lublin 1997.

Molano E., La potestad de gobierno en la Iglesia. Sobre el origen, funda-
mento y naturaleza de la potestad, [w:| Studi sul diritto del governo e
dell’organizzazione della Chiesa in onore di Mons. Juan Ignacio Arrieta,
a cura di J. Mifiambres, B.N. Ejeh, F. Puig, t. 1, Marcianum Press,
Venezia 2021.

Mosca V., Lorizzonte del diritto missionario, ,Jus Missionale” 2008, t. 2.



392  Bibliografia

Mosca V., 1l diritto particolare: specificazione, complemento, adattamento
del diritto universale. Prospettiva teorica, [w:] L. Sabbarese (red.), La
Chiesa ¢ missionaria. La ricezione nel Codice di Diritto Canonico, Studia
Canonica 55, Urbaniana University Press, Citta del Vaticano 2009.

Mueller J. G., Marriage and Family Law in the Ancient Church Order Lite-
rature, ,,The Journal of Legal History” 2019, t. 40, nr 2.

Murray P., Saint Catherine of Siena: Mystic of Fire, Preacher of Freedom,
Word on Fire, Washington 2020.

Napiorkowski A., Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii
integralnej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010.

Nawrocki A., Jean-Luc Marion - nowe drogi w fenomenologii, Akademia
Pedagogiki Specjalnej im. Marii Grzegorzewskiej, Warszawa 2002.

Neocatecumenale lter, Statuta. Droga Neokatechumenalna, Statut (11.05.2008),
Centrum Formacji Wspo6lnot Neokatechumenalnych, Lublin 2008.

Newman J.H., Sumienic chrzescijanskie, Wydawnictwo WAM, Krakdw 2019.
Niezgoda Sz., Swieta Katarzyna ze Sieny. Postannictwo - doktryna,
Warszawa 1980.

Nowak S., Wprowadzenie do Dekretu o postudze i zyciu prezbiteréw, [w:)
Sobor Watykanski Il, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Pallottinum,
Poznan 2002.

Noworol A.M., Katarzyna ze Sieny i jej wkiad w odnowg Kosciola, ,,Resovia
Sacra” 2022, t. 29.

O’Driscoll M., Catherine the theologian, ,Spirituality Today” 19838,
t. 40, nr 1.

O’Loughlin T., The Didache. A window on the earliest Christians, Baker
Academic, Michigan 2010.

Ocando Yamarte G., La iglesia ante el naciente estado de Venezuela 1830-1847,

[w:] E. Dussel (red.), Historia general de la Iglesia en America Latina,
t. VII, Colombia y Venezuela, CEHILA, Ediciones Sigueme 1981.

Oelinger J., Liberalismus, [w:] A. Klose, W. Mantl, V. Zsifkovitz (red.),
Katholisches Soziallexikon, Tyrolia, Insbruck-Wien-Miinchen 1980.



Bibliografia 393

Olech A., Uchodzcy i imigranci w Republice Francuskiej a zakaz noszenia
burek hijabdw i nigabéw [w:] M. Dahl, P. Hanczewski, M. Lewicka
(red.), The World of Islam in research perspective in oriental studies and
political science. Vol. 1: History and Politics, Wydawnictwo Adam
Marszatek, Torun 2019.

Olszewski D., Dzieje chrzescijaristwa w zarysie, Ksiggarnia $w. Jacka,
Katowice 1983.

Ortega-Lima Ruiz R., Iglesia y estado guzmancista (Vision de las Relaciones
Iglesia-Estado durante la Epoca Guzmancista en Venezuela, (1870-1898),
Ediciones de la Presidencia de la Republica, Caracas 1996.

Paciorek A., Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Rozdzialy 14-28. Witep.
Przektad z oryginatu. Komentarz, t. 1.2, Edycja Swigtego Pawta,
Czestochowa 2005.

Pagacz M., Towarzyszenie mlodemu cztowiekowr w Swietle nauczania papieza
Franciszka na tle sytuacji pandemicznej w Polsce, [w:] P. Kiejkowski
(red.), Teologia dogmatyczna. Kosciol w Polsce wobec pandemii, t. 17,
Wydawnictwo UAM, Poznan 2022.

Papale C., I missionari: requisiti, tipologia, compiti (can. 784 del CIC), ,lus
Missionale” 2012, t. 5.

Pérez F.].J., Conciencia y mison de Iglesia en el Concilio Plenario de América
Latina, [w:] L. Ferroggiaro, V.M. Ocho Cadavid (red.), Los #litmos
cien aiios de la evangelizacion en América Laitna. Centenario del Concilio
Plenario de América Laitna, Vaticano 2000.

Pielinski K., Imaginacyjny konserwatyzm Benjamina Disraclego, ,,Studia
Politologiczne” 2009 nr 13.

Pielinski K., Rewolucja menedzeréw - zapomniana diagnoza, ,Ekonomia
1 Zarzadzanie” 2011, nr 3.

Pié-Ninot S., Wprowadzenie do eklezjologii, Wydawnictwo WAM, Kra-
kow 2007.

Pietras H., Ortodoksja i herezje. Historia szukania prawdy w pierwszych
wickach Kosciota, Wydawnictwo WAM, Krakow 2022.

Pinckaers S. Th., Zrodta moralnosci chrzeécijanskiej, W drodze, Po-
znan 1994.



394  Bibliografia

Plaza E., Venezuela y la piedad ilustrada (La secularizacion de las misiones
entre 1830 y 1847), ,,Revista Politeia” 2006, t. 29, nr 36.

Praktyczny stownik tacirisko-polski, Mankowski J. (oprac.), Wydawnictwo
Proszyniski 1 S-ka, Warszawa 2008..

Prien H.-J., La bistoria del cristianismo en America Latina, Salamanca 1985.

Rajmund z Kapui, Zywot $wietej Katarzyny ze Sieny, tt. K. Suszylo,
W drodze, Poznan 2010.

Reynolds P.L., Isidore of Seville, [w:] R. Domingo, J. Martinez-Torrén
(red.), Great Christian Jurists in Spanish History, Cambridge University
Press, Cambridge 2018.

Rincén Pérez T., Los criterios de unidad y diversidad en la formacion espi-
ritual, [w:] Ponticium Consilium de legum textibus interpretadis,
lus in vita et in missione Ecclesieae. Acta simposi internacionales iuris

canonici occurrente X anniversario promulgationis codicis iuris canonici
(19-24.04.1993 r.), Libreria Editrice Vaticana, Roma 1993.

Robert J.-D., Autour de « Dieu sans étre » de Jean-Luc Marion, ,Laval
théologique et philosophique” 1983, t. 39, nr 3.

Roberts M., St. Catherine of Siena and Her Times, Sophia Institute, Na-
shua Press 2017.

Rowe C.K., St. Paul and the moral law, |w:] J. Witte Jr., R. Domingo (red.),
Christianity and Global Law, Routledge, London-New York 2020.

Rozner M., Prawo do wolnosci religijnej w Europejskiej Konwencji Praw
Czlowieka z 1950 r., ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 2002, t. 5.

Rutkowski P., Pazistwowy antykatolicyzm w elzbietariskie] Anglii, ,,Odro-
dzenie 1 Reformacja w Polsce”, t. XLVI, Warszawa 2002.

Salachas D., Il magistero ¢ l'evangelizzazione dei popoli nei Codici latino e
orientale. Studio teologico-ginridico comparativo, Edizioni Dehoniane
Bologna, Bologna 2001.

Santos Herndndez A., Derecho misional, Misionologia t. VII, Bibliotheca
Comillensis, Santander 1962.

Schmitt C., Teologia polityczna i inne pisma, tt. M.A. Cichocki, Aletheia,
Warszawa 2012.



Bibliografia 395

Seitz Ursino M., Padri della Chiesa, ,,Novissimo Digesto Italiano”,
t. 15, (UTET, 1957).

Sobanski R., Prawo w prawie koscielnym, ,Prawo Kanoniczne” 1993,
t. 36, nr 1-2.

Sobanski R., Nauki podstawowe prawa kanonicznego. T. 1. Teoria prawa
kanonicznego, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2001.

Sobanski R., Nauk: podstawowe prawa kanonicznego. T. 2. Teologia prawa
koscielnego, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2001.

Sobo6r Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
Gentium, [w:| Sobdr Watykariski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracye,
wyd. 3., Pallottinum, Poznan 1986.

Spinetoli da O., Matteo, Cittadella Editrice, Assisi 1983.

Spinetoli da O., Luca, Cittadella Editrice, Assisi 1986.

Starowiejski M., Szymusiak J.M., Nowy stownik wczesnochrzescijasiskiego
pismiennictwa, wyd. 2., Poznan 2018.

Stasiak M., Problem modeli eklezjalnych w budowie teorii prawa koscielnego,
[w:] J. Krukowski (red.), Koscidt i prawo, t. 1, TN KUL, Lublin 1981.

Stawniak H., Inkardynacja w misji Kosciola, Wydawnictwo UKSW,
Warszawa 2013.

Stepkowski A., Teologiczne podstawy kultury intelektualnej i ich determinu-
Jacy wplyw na ksztalt kultury prawnej, ,,Cztowiek w Kulturze” 2023,
nr 33, cz. 2.

Stinissen W., Terapia duchowa. O duchowym przewodnictwie i duszpasterstwie,
th. J. Twaszkiewicz, W drodze, Poznani 2001.

Strzata M., Financial instruments as a _form of financing Catholic Church
entities in Poland and their regulation in diocesan canon law [w:] M. Mo-
rav¢ikova (red.), Tradicné a netradicné formy financovania cirkvi, Typi
Universitatis Tyrnaviensis, Trnava 2024, .

Strzata M., Oswiadczenie woli wyznaniowej osoby prawney, Wydawnictwo
Naukowe UPJPII, Krakéw 2019.

Suarez F., Opera omnia, X., Paryz 1856.

Sylwestrzak A., Historia doktryn politycznych i prawnych, LexisNexis,
Warszawa 2011.



396 Bibliografia

Synek E.M., Die Apostolischen Konstitutionen—ein ‘christlicher Talmud’ ans
dem 4.Jh., ,Biblica” 1998, t. 79, nr 1.

Szczurek J. D., Teologia kaplaiisiwa w ujeciu integralnym. Podstawy biblijne,
Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2021.

Swito L., Akty zarzqdu dobrami koscielnymi, ,Prawo Kanoniczne: kwar-
talnik prawno-historyczny” 2015, t. 58, nr 3.

Swito L., Alienacja majatku koscielnego w diecezjach rzymskokatolickich
w Polsce, Wydawnictwo UWM, Olsztyn 2010.

Ternant P., Koscidf, [w:] X. Leon-Dufour (red.), Stownik teologii bi-
blijnej, tt. i opracowat K. Romaniuk, Pallottinum, Poznan 1990.

Tocqueville A. de, Heffner R.D., Democracy in America, New American
Library, New York 2001.

Tylus J., Reclaiming Catherine of Siena: literacy, literature, and the signs of
others, University of Chicago Press, Chicago-London 2009.

Undset S., Catherine of Siena, Ignatius Press, San Francisco 2009.

Urbaniak Sz., Fenomen zla w filozofii Jean-Luca Mariona, ,,Studia Philo-
sophica Wratislaviensia” 2017, t. 12, nr 3.

Vauchez A., Catherine of Siena: A Life of Passion and Purpose, Mahwah:
Paulist Press 2018.

Vermeule A., Common Good Constitutionalism, Polity Press, Medford 2022.

Vigo P.,, Chavin de Malan E., Storia di santa Caterina da Siena, Hutson
Street Press, New York 2025.

Waelkens L., Amne Adverso. Roman Legal Heritage in European Culture,
University Press, Leuven 2015.

Weidenkopf S., The Church and the Middle Ages (1000-1378): Cathedrals,
Crusades, and the Papacy in Exile, Ave Maria Press, Notre Dame 2020.

Westerholm S., Law and Christian Ethics [w:] P. Richardson, S. Westerholm
(red.), Law in Religious Communities in the Roman Period. The Debate
over Torah and Nomos in Post-Biblical Judaism and Early Christianity,
Canadian Corporation for Studies in Religion, Waterloo 1991.

Willmanowicz M., lluzja cigglosci - ,, Konstytucjonalizm Dobra Wipdlnego”
Adriana Vermeulego, [w:] Teoretyczne i Praktyczne Aspekty Wspdtczesnego



Bibliografia 397

Rozwoju Spoteczno-Gospodarczego Wydawnictwo Naukowe Akademii
Mazowieckiej w Plocku, Plock 2024.

Wislicki J., Prawa swieckich w Kosciele katolickim, Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 1939.

Witek S., Sw. Katarzyna ze Sieny - nowy Doktor Kosciota, ,,Homo
Dei” 1972, t. 148, nr 2.

Wojcik W., Krukowski J., Lempa F., Komentarz do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego z 1983 7., t. 4, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1987.

Zubert BW., Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. T. I1/3.
Lud Bozy. Instytuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia Zycia apostol-
skiego, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1990.

Zurowski M., Podstawy wladzy koscielnej z punktu widzenia teologiczno-
-kanonicznego, ,,Prawo Kanoniczne” 1962, t. 5, nr 3-4.

Zywezyhski M., Koscidl i spoleczeristwo pierwszych wiekdw, Instytut Wy-
dawniczy PAX, Warszawa 1985.

Dokumenty i publikacje online

Agenzia Fides, ASIA-BAHREIN - Father Aldo Berardi appointed Vicar
Apostolic of Northern Arabia, http://www.fides.org/en/news/73340-
-ASTA_BAHREIN_Father_Aldo_Berardi_appointed_Vicar_Apo-
stolic_of North_Arabia.

Apostolic Vicariate of Southern Arabia, Bishop Paul Hinder OFM CAP,
https://avosa.org/about-bishop.

Augustyn z Hippony, Eucharystia - Sakrament Kosciota, https://hippon-
czyk.blogspot.com/2014/07/13-eucharystia-sakrament-koscioa.html.

Augustyn z Hippony, Mowa 229 (O sakramencie wiernych), https://
patres.pl/augustyn-z-hippony-wy-jestescie-na-oltarzu-wy-jestescie-
w-kielichu/.

Australian Institute of Health and Welfare, Deaths of despair: Suicide,
alcobol and other drug-related deaths, https://www.aihw.gov.au/suicide-
-selffharm-monitoring/population-groups/aod-users/aod-suicide.

Benedykt XVI, Mdj testament duchowy, https://www.vaticannews.va/pl/
watykan/news/2023-01/testament-duchowy-benedykta-xvi.html.



398  Bibliografia

Bodach M., Post-Liberal Catholicism Exploring Connections Between Trinmph
And Contemporary Public Intellectuals, Faith and Public Life, 2021,
https://faithandpubliclife.com/postliberal-catholicism-a-fixture-
in-the-conservative-movement/.

Casey C., ,Common-Good Constitutionalism’ and the New Battle over
Constitutional Interpretation in the United States, ,Public Law” 2021,
Sweet & Maxwell Ltd. (UK), https://ssrn.com/abstract=3725068.

Casey C., Common Good Constitutionalism: An Introduction (July 02,
2024), Elgar Concise Encyclopedia of Legal Theory and Philoso-
phy, forthcoming, https://ssrn.com/abstract=4883529.

Catholic Church of Our Lady of Rosary, https://qatarcatholicchurch.
org/mass-timings.

Catholic University in Washington, D.C, Regime Change and the Future
of Liberalism, recorded by C-SPAN, 2023, https://www.c-span.org/
video/?528162-1/regime-change.

Chesterton G.K., ldee Ewangelii, https://www.scribd.com/docu-
ment/494324425/Chesterton-G-K-Idee-Ewangelii.

CSW General briefing: Algeria, https://www.csw.org.uk/2025/06/03/
report/6536/article.htm.

Cybula P., Wandea - zemsta Rewolucji, https://www.polskieradio.
pl/39/246/Artykul /169692 Wandea-zemsta-Rewolucji.

Dedaj P., Dodgers prepare to honor Sisters of Perpetual Indulgence during Pride
Night amid backlash, Fox News, https://www.foxnews.com/sports/
dodgers-prepare-honor-sisters-perpetual-indulgence-during-pride-
night-amid-backlash.

Deneen P., Pappin G., Dispatch from Budapest, Postliberal Order 2022,
https://www.postliberalorder.com/p/dispatch-from-budapest.
Deneen P., Why They Hate Us, Postliberal Order 2022, https://www.

postliberalorder.com/p/why-they-hate-us.

Encyklopedia Britannica, United Arab Emirates, https://www.britannica.
com/place/United-Arab-Emirates/Languages-and-religion.

Expat Arrival, Religion and worship in Saudi Arabia, https://www.expa-
tarrivals.com/article/religion-and-worship-in-saudi-arabia.



Bibliografia 399

Fesser E., Wokism is the New Face of An Old Heresy, And It Can Be Defe-
ated Again, Postliberal Order 2024, https://www.postliberalorder.
com/p/wokism-is-the-new-face-of-an-old.

Franciszek, Audiencja generalna, 5.10.2022, https://www.vatican.va/
content/francesco/en/audiences/2022/documents/20221005-
-udienza-generale.html.

Franciszek, Audiencja generalna, 4.01.2023, https://www.vatican.va/
content/francesco/en/audiences/2023/documents/20230104-
-udienza-generale.html.

ESSPX, Papiez Franciszek doskonale wie, dokad zmierza. Wywiad z przetozonym
generalnym Bractwa Kaplariskiego Swigtego Piusa X, https://news.fsspx.
pl/2021/03 /papiez-franciszek-doskonale-wie-dokad-zmierza-wywiad-
z-przelozonym-generalnym-bractwa-kaplanskiego-sw-piusa-x/.

Katechizm katolicki dla osob dorostych, ktore pragnag zdobyc petniejszq znajomos¢
nauki katolickiej, https://piusx.org.pl/katechizm/1.

Katecheza Eucharystyczna XLIII, https://www.parafia-madrzechowo.pl/
katecheza-eucharystyczna=xliii.

Krapi¢ N., Yemen: over 21 million people need humanitarian aid, https://

www.vaticannews.va/en/church/news/2023-10/caritas-poland-
internationalis-health-centers-yemen.html.

Mysior D., https://www.youtube.com/watch?v=RIRIYqLAqrU&t=1658s.

OpenDoors, Swiatowy Indeks Przesladowart - gdzie chrzescijanie sq najbar-
dziej przesladowani?, https://www.opendoors.pl/przesladowania-
-chrzescijan/swiatowy-indeks-przesladowan.

Patterson J., What is postliberalism, The Dispatch, 2024, https://thedi-
spatch.com/article/what-is-postliberalism/.

Pecknold C., Imago Dei as a Political Concept, Postliberal Order 2021,
https://www.postliberalorder.com/p/imago-dei-as-a-political-
-concept.

Pecknold C., The Religionus Nature of the City, Postliberal Order 2022,
https://www.postliberalorder.com/p/the-religious-nature-of-the-city.

Radio Maryja, Lewica coraz bardziej ingernje w zycie Kosciota. Teraz chee
zakazaé sakramentu spowiedzi do 18. roku zZycia, https://www.radio-



400 Bibliografia

maryja.pl/informacje/lewica-coraz-bardziej-ingeruje-w-zycie-ko-
sciola-teraz-chce-zakazac-sakramentu-spowiedzi-do-18-roku-zycia/.

Reuters, Saudi court gives death penalty to man who renounced his Muslim
faith, https://www.reuters.com/article/us-saudi-execution-apostasy-
-idUSKBNOLS0S620150224.

Rogoza J., Zochowski P., Kijéw kontra Kosciét Prawostawny Patriar-
chatu Moskiewskiego, https://www.osw.waw.pl/pl/publikacje/
analizy/2022-12-01/kijow-kontra-kosciol-prawoslawny-patriarchatu-
moskiewskiego.

Sikora P., Dialogiczne oblicze chrzescijaristwa i islamu, https://www.tygodnik-
powszechny.pl/dialogiczne-oblicze-chrzescijanstwa-i-islamu-157523.

Szymatiski K., Persecution of Filipino Catholics in Saudi Arabia, European
Parliament, Parliamentary question - E-9220/2010, https://www.
europarl.europa.eu/doceo/document/E-7-2010-9220_EN.html.

The American Postliberal, https://www.americanpostliberal.com/.

The Foundation for Constitutional Government Inc, Biogram o. Ernesta
Fortina, https://contemporarythinkers.org/ernest-fortin/biography/.

The Postliberal Order, https://www.postliberalorder.com/about.

TVN24, Papiez w Babrajnie. ., Przybywam do Was jako brat i pielgrzym
pokoju”, https://tvn24.pl/swiat/papiez-w-bahrajnie-39-zagraniczna-
pielgrzymka-franciszka-6194115.

United Nations Treaty Collection, https://treaties.un.org/Pages/View-
Details.aspx?src=IND &mtdsg_no=IV-4&chapter=4&clang=_en.

Vance J.D., How [ Joined the Resistance, The Lamp Magazine 2020,
https://thelampmagazine.com/blog/how-i-joined-the-resistance.

Vermeule A., A Principle of Immigration Priority, Mirror of Justice 2019,
https://mirrorofjustice.blogs.com/mirrorofjustice/2019/07/a-
principle-of-immigration-priority-html.

Vermeule A., Integration from Within, ,American Affairs” 2018, t. 2,
nr 1, https://americanaffairsjournal.org/2018/02/integration-
-from-within/.

Vermeule A., Common Good Constitutionalism, The Atlantic 2020,
https://www.theatlantic.com/ideas/archive/2020/03/common-
-good-constitutionalism/609037/.



Bibliografia 401

Vermeule A., ,,It Can’t Happen”: Or the Poverty of Political Imagination,
Postliberal Order 2021, https://www.postliberalorder.com/p/it-
-cant-happen-or-the-poverty-of.

Waldstein E., Contrasting Concepts of Freedom, The Josias 2016, https://
thejosias.com/2016/11/11/contrasting-concepts-of-freedom/.

Waldstein E., Integralism in Three Sentences, The Josias 2016, https://
thejosias.com/2016/10/17/integralism-in-three-sentences/.

Zengarini L., Overview of Church in Babrain abead of Pope’s visit, https://
www.vaticannews.va/en/church/news/2022-10/overview-catholic-
church-bahrain-pope-francis-visit.html.

Zubrzycka M., Encyklika Mystici Corporis Christi Piusa XII, https://
szkolateologii.dominikanie.pl/disputatae/14-encyklika-mystici-
corporis-christi-piusa-xii/.

Strony internetowe i portale

https://avosa.org/.

https://biblia.wiara.pl/doc/423157.DEI-VERBUM.

https://czasopisma.uksw.edu.pl/index.php/pk/article/view/8477/7556.

https://glosojcapio.pl/spowiedz/item/147-sumienie-instrukcja-obslugi.

https://isi.org/

https://iskk.pl/wp-content/uploads/2024/12/Annuarium_Statisti-
cum_2023.pdf.

http://iskk.pl/badania/religijnosc/47-uncategorised/63-dominicantes.
https://kiod.episkopat.pl/kiod/dokumenty-i-publikacje.
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/mysti-
ci_corporis_29061943.
https://pl.aleteia.org/cpl/2021/02/12/czym-sie-rozni-prozelityzm-od-
ewangelizowania-wyjasniamy.
https://pl.wikipedia.org/wiki/Krzysztof Kasznica.
https://plwikipedia.org/wiki/Stanistaw_Kasznica_(komendant_NSZ).
https://sjp.pwn.pl/slowniki/prozelityzm#google_vignette.



402 Bibliografia

https://stacja7.pl/z-kraju/kard-nycz-meczenstwo-ktore-poniesli-ulmowie-
jest-najwyzszym-swiadectwem-o-chrystusie/.
https://uodo.gov.pl/pl/138/3687.
https://uodo.gov.pl/pl/383/721.
https://www.doctrinafideiva/pl/documentil.html.
https://www.liturgia.pl/Poznacie-prawde-a-prawda-was-wyzwoli/.
https://www.opendoors.pl/przesladowania-chrzescijan.
https://www.piusx.org.pl/kryzys/katechizm-o-kryzysie-w-kosciele/.
https://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/kraj/1978564,1,chory-jest-
caly-system-nie-jeden-biskup-czy-kardynal.rea



Noty o autorach i autorkach

Dobrochna Bach-Golecka OP, doktor habilitowana nauk prawnych,
prof. UW,, pracuje w Katedrze Prawa Europejskiego na Wydziale Prawa
i Administracji Uniwersytetu Warszawskiego. Doktor nauk teologicz-
nych, kierownik Centrum Prawa Kanonicznego, $wiecka dominikanka
(Fraternia bt. Michata Czartoryskiego w Warszawie). Prodzickan WPiA
UW ds. badan naukowych 1 wspétpracy miedzynarodowej (2018-2020);
sedzia ad hoc Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka (2016-2018).

Ks. Janusz Chwast OP, mgr, urodzony w 1966 roku w Nowym Sa-
czu, dominikanin. W Szczecinie byt opiekunem Wspdlnoty Mitosci
Ukrzyzowanej 1 Wspolnoty Uczniéw Maryi. Pracowat jako duszpasterz
akademicki w Szczecinie, a nastepnie w Warszawie na Stuzewiu, opiekun
grup charyzmatycznych (Wspolnota Swietego Dobrego Lotra). Petnit
funkcje magistra nowicjuszy Zakonu Kaznodziejskiego. Obecnie pracuje
w Poznaniu jako duszpasterz wspdlnoty Winnica oraz rekolekcjonista.

Daniel Dylewski, mgr, urodzony w Warszawie, ukonczyt studia
geograficzne (2020) oraz prawnicze na Uniwersytecie Warszawskim
(2022), a takze studia z zakresu Environmental Science and Engineering
na King Abdullah University of Science and Technology (KAUST)
w Arabii Saudyjskiej (2024). Aktualnie doktorant w Akademii Wymiaru
Sprawiedliwo$ci. W swoich aktywnos$ciach naukowych lubi interdy-
scyplinarnie taczy¢ rézne zagadnienia w jednej pracy.

Ks. Tomasz Galkowski CP, prof. dr hab., kierownik Zaktadu Teorii
Prawa Kanonicznego w Katedrze Teorii, Historii i Norm Ogdlnych
Prawa Kanonicznego, Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW w War-
szawie; sedzia Trybunatu Archidiecezji Lodzkiej. W kregu zaintereso-
wan 1 badan naukowych znajduja si¢ zagadnienia interdyscyplinarne
filozoficzno-teologiczno-teoretyczne dotyczace prawa koscielnego
oraz ratio legis istniejacych rozwigzan normatywnych. Autor ok. 150
publikacji 1 recenzji. Do wazniejszych z nich naleza: 11 ,,quid ius” nella
realta umana e nella Chiesa, Roma 1996; Prawo-Obowigzek. Pierwszeristwo



404 Noty o antorach i autorkach

1 wspdlzaleznosé w porzqdkach prawnych: kanonicznym i spolecznosci Swieckiej,
Warszawa 2007; Ogdlne zasady prawa w prawie kanonicznym, Warszawa
2020; Prawo Boze w kanonistyce, Warszawa 2023.

Ks. Franciszek Longchamps de Bérier, profesor nauk prawnych,
urodzony w 1969 roku, LL.M. Georgetown University. Kierownik Ka-
tedry Prawa Rzymskiego Wydziatu Prawa i Administracji Uniwersytetu
Jagiellonskiego, wyklada na Wydziale Prawa i Administracji Uniwersytetu
Warszawskiego, reprezentuje Konferencje Episkopatu Polski w komisji
prawnej Konferencji Episkopatéw Unii Europejskiej (COMECE).

Ks. Moisés Marin Pérez, dr, urodzony w 1983 roku w San Pedro
del Pinatar (Murcia - Hiszpania). W 2001 roku wstapit do Archidie-
cezjalnego Seminarium Misyjnego Redemptoris Mater w Warszawie
1 zostal wy$wigcony na prezbitera w 2011 roku. Ukonczyt studia
magisterskie na Wydziale Prawa Kanonicznego UKSW w 2016 roku
1 uzyskat doktorat w 2023 roku. Od 2014 roku pracuje w Sadzie Me-
tropolitalnym Warszawskim. Podczas swojej formacji odbyt praktyki
misyjne w Kazachstanie, Ukrainie, Estonii 1 Biatorusi. Obecnie pelni
funkcje delegata biskupiego ds. ochrony dzieci i mlodziezy oraz oséb
bezbronnych w Archidiecezji Warszawskiej.

Wiktor Mikosza, student V roku prawa w ramach Kolegium Mie-
dzydziedzinowych Indywidualnych Studiéw Humanistycznych i Spo-
tecznych Uniwersytetu Warszawskiego. Stypendysta na Ave Maria
University, gdzie studiowat nauki polityczne. Absolwent Szkoty Prawa
Amerykanskiego w ramach Centrum Prawa Amerykanskiego prowa-
dzonego przez Wydziat Prawa 1 Administracji Uniwersytetu Warszaw-
skiego we wspotpracy z Emory University School of Law 1 Georgia
State University College of Law. Naukowo zainteresowany wspolczesng
amerykanska mysla polityczng oraz prawna.

Katarzyna Myszona-Kostrzewa, dr hab. prof. UW, jest absolwentka
Wydziatu Prawa i Administracji Uniwersytetu Warszawskiego oraz
British Centre for English and European Legal Studies. Byta pierwsza



Noty o antorach i autorkach 405

stypendystka Krolowej Elzbiety II w Polsce, kontynuowata studia dok-
toranckie na Uniwersytecie w Oxfordzie, St Hilda’s College Oxford.
Jest kierowniczka Zaktadu Migdzynarodowego Prawa Lotniczego
1 Kosmicznego WPiA UW. Prowadzi takze Podyplomowe Studia Prawa
Miedzynarodowego 1 Stuzby Zagranicznej na Uniwersytecie Warszaw-
skim. Jest cztonkinia Komitetu Badann Kosmicznych 1 Satelitarnych
PAN. Autorka publikacji z zakresu prawa migdzynarodowego.

S. Monika Dolores Nowak PDDM, dr, w 1993 roku wstapita do
Zgromadzenia Siéstr Uczennic Boskiego Mistrza. W latach 2002-2008
studiowata w Instytucie Muzykologii KUL, uzyskujac dyplom z wy-
roznieniem. Ukonczyla specjalizacje z chironomii gregorianskiej.
W czasie studiéw przebywata na stypendium naukowym w Katolickim
Uniwersytecie w R6zomberku (Stowacja), na Wydziale Pedagogiki, uczac
si¢ wykonawstwa choratu gregorianskiego pod kierunkiem J. Bedna-
rikovej. W 2016 roku uzyskata tytut doktora nauk humanistycznych
w zakresie historii muzykologii. W 2010 roku ukonczyta dwuletnie
Studium Chérmistrzowskie prowadzone przez Akademie Muzyczna im.
Feliksa Nowowiejskiego w Bydgoszczy. Od 2008 roku jest cztonkiem
Stowarzyszenia Polskich Muzykéw Koscielnych, a w latach 2013-2021
byta cztonkiem Zarzadu i sekretarzem tegoz Stowarzyszenia. W latach
2011-2014 byta cztonkiem Zespotu Redakcyjnego rocznika Katedry
Monodii Liturgicznej IM KUL Jana Pawta II pt.: Annales Lublinenses pro
Musica Sacra, a od 2016 roku jego sekretarzem. Od czasu zakonczenia
studiow prowadzita chéry wykonujace muzyke sakralng; wyktadata
w szkotach organistowskich oraz w Katedrze Muzyki Koscielnej
1 Wychowania Muzycznego Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego; prowadzita prelekcje, katechezy 1 zajecia praktyczne na
warsztatach muzyczno-liturgicznych w catej Polsce. Powotata do ist-
nienia Kursy Muzyki Liturgicznej oraz Kursy dla psalterzystow czy
kantoréw w réznych diecezjach w Polsce, uczac na nich $piewu litur-
gicznego. Pisata artykuly naukowe i popularno-naukowe o tematyce
muzykologicznej, muzycznej oraz liturgicznej czy duchowej, a takze
redagowata 1 wydawata zbiory nutowe z zakresu muzyki liturgiczne;.
Nagrata tez ptyte MP3 z wybranymi $piewami choratu gregorianskiego.
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Interesuje sie szeroko pojeta muzyka liturgiczna (zaréwno jej badaniem,
jak 1 wykonywaniem) oraz formacja liturgiczno-muzyczng wiernych.

S. Malgorzata Pagacz USJK, dr, urodzona w 1984 roku, nalezy do
Zgromadzenia Siostr Urszulanek Serca Jezusa Konajacego. Adiunkt
w Katedrze Mistyki Chrzeécijaniskiej na Wydziale Teologicznym
UKSW; kierownik Studiéw Podyplomowych Kierownictwa Ducho-
wego UKSW. Stopien naukowy doktora nauk teologicznych uzyskata
na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie; jest takze magi-
strem matematyki (Uniwersytet Jagiellonski) oraz ukonczyta studia
filozoficzne. Zajmuje si¢ m.in. duchowoscig zycia konsekrowanego,
mys$la Benedykta XVI. Jest odpowiedzialna za formacje mtodych
siéstr w swoim Zgromadzeniu. Opublikowata ponad 30 artykutéw
naukowych oraz ksiazki m.in. Zycie konsekrowane znakiem nadziei dla
wspolczesnego Swiata w nauczaniu Kosciota od Soboru Watykariskiego 11,
Krakow 2019; P. Kiejkowski, M. Pagacz, Europa - humanizm - zycie
konsekrowane. Wokdt mysli J. Ratzingera/Benedykta XVI, Poznan 2021;
J. Hadry$, M. Pagacz, P. Piasecki, Koncepcje swigiosci, Poznan 2024. Jest
cztonkiem Polskiego Stowarzyszenia Teologdw Duchowosci oraz The
Society of Catholic Scientists.

Malgorzata Sobiecka, dr, studia prawnicze ukonczyta na Wydziale
Prawa 1 Administracji Uniwersytetu Jagielloniskiego w Krakowie w 2010
roku. Aplikacje radcowska odbyta w Okregowej Izbie Radcow Prawnych
w Krakowie. Wpisana na liste radcéw prawnych w 2015 roku. W 2017
roku ukoficzyta studia licencjatu ko$cielnego z prawa kanonicznego.
W roku 2024 obronita prace doktorska na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Jana Pawta II w Krakowie. Pracuje jako radca prawny
i inspektor ochrony danych osobowych, prowadzi szkolenia z zakresu
ochrony danych osobowych.

Marek Strzala, doktor nauk prawnych, urodzony w 1985 roku, adwokat,
adiunkt w Pracowni Prawa Ko$cielnego i Wyznaniowego Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie. Cztonek Zarzadu Polskiego Towarzystwa
Prawa Wyznaniowego (2020-); autor kilkudzisigciu prawniczych pu-
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blikacji naukowych, w tym monografii Ofwiadczenie woli wyznaniowej
osoby prawnej, Krakow 2019, ss. 774. Zainteresowania naukowe: prawo
koscielne 1 wyznaniowe, prawo cywilne, prawo gospodarcze 1 handlowe,
prawo o dobrach doczesnych Kosciota katolickiego, wyznaniowa oso-
bowo$¢ prawna, zwlaszcza reprezentacja w obrocie cywilnoprawnym

Ks. Roman Szewczyk, dr hab., doctor in utriusque iuris Papieskiego
Uniwersytetu Lateranskiego (Rzym), wyktadowca Uniwersytetu War-
minsko-Mazurskiego, Wyzszego Seminarium Duchownego w Etku,
Wschodnioeuropejskiej Akademii Nauk Stosowanych w Bialtymstoku.
Oficjat Sadu Biskupiego Diecezji Etckiej (2002-2020). Prowadzi badania
z zakresu prawa wyznaniowego - relacji panstwo-Koscidt; prawnych
aspektéw matzenstwa kanonicznego 1 cywilnego; matzefistwa w prawie
europejskim. Najwazniejsze publikacje: Symbole religiine w przesirzeni
publiczne. Studium problemu obecnosci symboli religijnych w przestrzeni pu-
blicznej w orzecznictwie Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka, Olsztyn
2016; Podstawy stosunkdw prawnych migdzy Paristwem a Kosciolem, Olsztyn
2010: Matzeristwo jedno i nierozerwalne. Argumenty prawa kanonicznego
w orzekaniu o niewaznosci matzeristwa (red.), Etk 2012; artykuly z tematyki
prawa europejskiego, wyznaniowego i porownawczego.

Ks. Tomasz Szyszka SVD, dr hab. prof. UKSW, wyktadowca mi-
sjologii na Uniwersytecie Kardynala Wyszynskiego w Warszawie.
Obszary badawcze: historia ewangelizacji Ameryki Lacinskiej, metody
misyjne Towarzystwa Jezusowego w Nowym Swiecie, ewangelizacja
inkulturacyjna, pielgrzymki §w. Jana Pawta II do Ameryki Lacinskie;.
Wspolpracuje z Instytutem Papieza Jana Pawta II w Warszawie oraz
Centrum Formacji Misyjnej.

Ks. Dariusz Tubacki FMJ, mgr licencjant, doktorant Szkoty Nauk
Spotecznych przy Instytucie Filozofii 1 Socjologii Polskiej Akademii
Nauk. Ukoniczone studia z zakresu teologii w Centre Sévres w Paryzu
oraz z zakresu prawa kanonicznego na Uniwersytecie Kard. Wyszyfiskie-
go w Warszawie. Aktualnie w badaniach z filozofii koncentruje sie na
fenomenologli, jej tle historycznym oraz rozwoju, zwlaszcza u autoréw
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francuskich. Przygotowywana rozprawa doktorska podejmuje temat
konstytucji podmiotowosci w fenomenologii donacji Jean-Luc Mariona.

Joseph H. Weiler, profesor nauk prawnych, wyktadowca New York
University School of Law, Uniwersytetu Harvarda. Petnit funkcje
Rektora Europejskiego Instytutu Uniwersyteckiego (EUI) we Florencji,
uczestniczyt w panelach arbitrazowych WTO 1 NAFTA. Redaktor
naczelny czasopism ,,European Journal of International Law” (EJIL)
1 ,International Journal of Constitutional Law” (ICON). Laureat
nagrody Ratzingera (2022). Jego zainteresowania badawcze dotycza
prawa europejskiego, roli sgdownictwa europejskiego oraz zagadnienia
miejsca religii w przestrzeni publiczne;.
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1.

10.

Joseph H. Weiler, Uniwersytet Nowojorski - 28.6.2021
1t is not what goes into the mouth that defiles a person, but it is what
comes out of the mouth that defiles (Mat. 15:11). So why do (some) Jews

observe Kosher?

. Joseph H. Weiler, Uniwersytet Nowojorski - 7.6.2022

Power, Authority, Politics: Forget Machiavelli, it’s all in the Book
of Samuel...!

Karol Karski, Uniwersytet Warszawski - 21.9.2022
Prawnomigdzynarodowy status Zakonu Maltasiskiego po nadaniu przez
papieza Franciszka Karty Konstytucyjnej oraz Kodeksu Zakonu z dnia
3 wrzesnia 2022 7.

Dobrochna Bach-Golecka, Uniwersytet Warszawski - 24.10.2022
Stolica Apostolska wobec ludow tubylczych

Ks. Dariusz Tubacki FM], Szkota Nauk Spolecznych, Instytut
Filozofii 1 Socjologii Polskiej Akademii Nauk - 14.11.2022

»Bag bez bycia” - Fenomen donacyi w filozofii Jean-Luc Mariona
Adam Bosiacki, Uniwersytet Warszawski - 5.12.2022

Synodalnosé w kontekscie koncyliaryzmu i nauczania Soboru Watykavskiego
11 wobec wspotczesnosci

Katarzyna Myszona-Kostrzewa, Uniwersytet Warszawski - 23.1.2023
Defensor fidei - obowigzki wiernych swieckich w Swietle prawa kanonicznego
Bogustawa Filipowicz, Warszawa - 6.2.2023

Nauczanie papieskie na temat rodziny

Aneta Gawkowska, Uniwersytet Warszawski - 13.3.2023

Nowy feminizm

Ks. Lukasz Wisniewski OP, Warszawa - 24.4.2023

800 lat dominikanéw w Polsce - wyzwania i perspektywy
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

S. Matgorzata Pagacz USJK, Uniwersytet Kard. Wyszynskiego -
8.5.2023

Towarzyszenie duchowe mtodym dorostym w Swietle nauczania papieza
Franciszka

Aleksander Gubrynowicz, Uniwersytet Warszawski - 22.5.2023
Umowy konkordatowe w ujeciu komparatystycznym - zarys problemu
Ks. Tomasz Gatkowski CP, Uniwersytet Kard. Wyszynskiego -
29.5.2023

Poczathki i charakter wladzy w Kosciele

Marek Kornat, Uniwersytet Kard. Wyszynskiego, Instytut Historii
Polskiej Akademii Nauk - 14.10.2023

Rewolucja w liturgii katolickiej - geneza i przebieg

Marek Zubik, Uniwersytet Warszawski - 27.11.2023

Ustawy zasadnicze Paristwa-Miasta Watykan

Ks. Moisés Marin Pérez, Sad Metropolitalny Warszawski - 4.12.2023
Misjonarz okiem kanonisty. Prawno-kanoniczne aspekty powolania
misyjnego

Bogustawa Filipowicz, Jézeféw - 8.1.2024

Piecioksigg jako 7Zrédto nanczania Kosciola katolickiego w kontekscie
dziatan misyjnych sw. Maksymiliana Marii Kolbego

Wiktor Mikosza, Uniwersytet Warszawski - 29.1.2024
Postliberalizm amerykaitski a utopijna obietnica nowego Jeruzalem. Analiza
przypadku ruchu ,,the Postliberal Order” Patricka Deneena, Adriana
Vermeunel'a, Chada Pecknolda i Gladdena Pappina

Ks. Szymon Banka FSSPX, Warszawa - 11.3.2024

Status prawnokanoniczny Bractwa Kaplariskiego sw. Piusa X

Dorota H. Kutyta, Uniwersytet Warszawski - 8.4.2024

Dlaczego mowig ,nie”, czyli o miejscu kosciota w przestrzeni publicznej
Joseph H. Weiler, Uniwersytet Nowojorski - 13.5.2024

King Salomon - How Power, Money and Sex Corrupt even the Wisest of
Men
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22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

Ks. Moisés Marin Pérez, Sad Metropolitalny Warszawski - 17.6.2024
Nowelizacja kanonéw Ksiggi VI Kodeksu Prawa Kanonicznego “Sankge
karne w Kosciele”

Pawet Borecki, Uniwersytet Warszawski - 28.10.2024

Fundusz Koscielny - fakty po mitach i perspektywy na przyszlos¢

S. Dolores Nowak PDDM, Warszawa - 25.11.2024

Koscidl - organizacia czy zywy organizm?

Ks. Franciszek Longchamps de Bérier, Uniwersytet Jagiellonski -
27.1.2025
Ojcowie Kosciota a prawo

Aleksander Stepkowski, Uniwersytet Warszawski - 3.3.2025
Sumienie - jak doszto do zmiany jego pojmowania?

Leszek Bosek, Uniwersytet Warszawski - 10.3.2025

Wolnos¢ sumienia jako kategoria prawna

Ks. Janusz Chwast OP, Poznan - 28.4.2025

Co robid w sytuacyi zta w Kosciele wedtug sw. Katarzyny ze Sieny?

Ks. Piotr Kroczek, Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie
- 26.5.2025

O ochronie danych osobowych w Kosciele

Danuta Siluk, Gdanski Uniwersytet Medyczny - 16.6.2025
Kobieta w Kosciele - rodzaje powolania



Publikacja prezentuje interdyscyplinarne badania nad prawem kanonicznym
prowadzone w Centrum Prawa Kanonicznego Wydziatu Prawa i Administracji
Uniwersytetu Warszawskiego. Ramy czasowe analiz zwigzane sg z pontyfika-
tem papieza Franciszka (2013—2025), w trakcie ktérego — w lutym 2019 roku —
powstato Centrum, dziatajace pod patronatem prof. Jozefa Kasznicy (1834
-1887), wyktadowcy prawa kanonicznego i dzickana Wydzialu Prawa Cesarskie-
go Uniwersytetu Warszawskiego.

Zebrane teksty charakteryzujg si¢ réznorodnoscig metodologiczng i meryto-
ryczng. Autorzy podejmujg zagadnienia z perspektywy nauk teologicznych,
filozoficznych, historycznych, socjologicznych, politologicznych, zarzadzania
i komparatystyki prawniczej. Przyjeta formuta wykracza poza tradycyjng anali-
z¢ norm kanonicznych, obejmujac réwniez praktyke stosowania prawa oraz
szerszy kontekst funkcjonowania Kosciota.

Ksigzka obejmuje pie¢ obszaréw tematycznych: fundamentalne refleksje
o prawie, natura Kosciota, dziatalnos¢ misyjna, problemy zarzadzania i wiasno-
$ci koscielnej oraz wspdtczesne wyzwania kulturowe i filozoficzne. Unikalny
charakter prawa kanonicznego, taczacego wymiar widzialny i niewidzialny,
materialny i duchowy, wymaga wieloperspektywicznego podejscia badawczego.
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